بیز مض ارتام 
السفرال جع 


كن القرت اربع عش روا دامس عشراطجريين 


مدقي 


كفا أللدعنه 


دا رالعكَربٌ الإشلاي 
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مفو الطبع حفر ظ: 


الطبعة الأول 


P\IAY a۲ 
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المقدمة 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء 
والمرسلين نبيئا محمد وعلى اله أجمعين ومن تبعهم بإحسان إلى يوم 
الدين واجعلئا منهم بقضلك وإحسانك يا رب العالمين . 

أما بعد : فقد أضبح تناول الدراسين لابن حزم خلال هذين القرنين 
( الرابع عشر والخامس عشر الحجريين ) تناولاً جديداً يحفل بالدراسة 

واعتمدوا على كتب ابن حزم - لا تخا طوق الحمامة ومداواة 
النقوس - فى تحرير سيرة ابن حرم مما لم يأبه له القذماء إلا نادراً . 

وكانت الريادة في ذلك للمستشرقين منذ اكتشفوا النسخة المختصة 
من طوق الحمامة مع المجموعة الخطية لبعض رسائل ابن حزم في مكتبة 
شهيد علي بتركيا . 

وقد عمقت هذا الجانب بشكل أفضل ‏ وهو دراسة ابن حزم من 
خلال كه فى كني الفلاثة : 


نوادر ابن خزم . 
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فهرسة أبن حرم 

مكتبة ابن حزم ( تعريف تاريخي بمؤلفاته ) . 

وقد رأيت كثيرين من المعاصرين يتابعون المستشرقين متابعة عمياء 
في أحكامهم لا سيما ما يتعلق بنسبة ابن حزم إلى أصل أسباني حتى إن 
بعضهم ( هر المحامي ) لم بحسن النقل عنهم فقال : إن ابن حزم كان 
نصرانيا فأسلم ؟ ! 

وغالت الدكتورة سهير فضل الله فقالت : إن ابن حزم أموي 
صليبة ! 

ولم أر من وضع الأمور مواضعها مثل أستاذنا الدكتور إحسان غباس 
متعنا الله بحياتة . 


وقد أفردت لابن حزم مؤلفات خاصة لم أتناؤلها في هذا القسم من 
هذا السفر وإنما سأتناولها بحول الله في القسم الثاني . 

وهذه الكتب من تأليف كل من : 

الشيخ محمد أبو زهرة . 

د طه الحاجري : 

د عد الكريم خليفة : 

د زكريا إبراهيم . 

د عمر فروخ . 

الأستاذ عبد اللطيف شرارة 

د عبد الله الزائذ . 


د عبد الحليم عويس . 


د عبد المجيد تركي . 
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وكتب عامي من عوام الأحتاف في الهند أربعة أجزاء صغار 
بعئوان : السيف المجلى على المحلى وسأتناوله إن شاء الله في كتاب 
لى عن مناقشة الردود على ابن حزم . 

وذكر الشيخ أبو تراب الظاهري أنه ترجم للإمام ابن حزم » وأنه 
اطلع على ترجمة خطية في مجلدين للشيخ أحمد شاكر رحمه ادي 
أجزاء » وذلك في مقدمته لمعجم ققه ابن حزم » وكتب إلى حفظه الله 
أن ما لديه عن ابن حزم بحر لا ساحل له . 

وللدكتورة سهير فضل الله أبو وافية كتاب بعنوان ( ابن حزم واراؤه 
الكلامية والفلسفية ). نالت به شهادة الدكتوراه . 
الطلية العراقيين يقوم بتحضير رسالةالدكتوراه عن ابن جوم نحويا بكلية 

وراجعني أحد الإخوة الأردنيين المقيمين بقطر - وقد غاب عنى 
اسمه الآن ‏ يحضر للدكتوراه عن ظاهرية ابن حزم . 

وراجعني مرسول أحد الزملاء - وأظنه الاستاذ ابن عبيدك - يحضر 
لرسالته عن شعر الامام ابن حزم من جامعة الآهام محمد بن سعود . 

ويقوم زميلنا الأستاذ عبد الرحمن بن عيسى بتحضير رسالته عن تحقيق 
كتاب إبطال القياس لابن حزم . 


وقرأت في أحد أعداد الحوادث أن البروفسور الفرنسي ( روجيه 


)١(‏ جريدة البلاذ السعودية غدد "655١‏ ق ۱۳۸۷/۹/۷۸ ها. 


۷ 
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ارتالديز ) ألف في مصر كتابا بعنوان : ( اللغة والتصوف عند ابن حزم 
القرطبي ‏ بحث في الهيكليةوظروف الفكر الإسلامي ) وهذا الكتاب 
أطروحة أهداها للدكتور طه حسين وأصدرتها دار مكتبة فرين في باريس 
عام ١485‏ م 


وعني بابن حزم الأستاذ الأمريكي أنور تشيجني - قسم لغات 
الشرق الأوسط ‏ جامعة مينيسونا . ويقوم الأستاذ علي جابر مفرح بتحضير 
رسالة الماجستير بعنوان ( الإمام ابن حزم الأندلسي ومنهجه في إثبات 
نبوة النبي محمد صلى الله عليه وسلم ) 

وأرسل لي الشيخ محمد رواس قلعجي ضميمة بالآلة الكاتبة ‏ كان 
نشر منها شيئا بمجلة حضارة الإسلام ‏ عن الرجال الذين جرحهم ابن 
حزم في المحلى . 

وأرسل لي ضميمة ثانية بالآلة الكاتبة يعنوان (ابن حزم في 
المحلى واراء السلف في المحلى مرتبة بحسب عهود الآراء ). 

وهاتان الضميمتان هامتان جداً في دراسة المحلى سأفيد منهما إن 
شاء الله .. وكتب إليّ يقول : إن الشيخ محمد المنتصر الكتاني نشر ذكر 
ابن حزم في الديار الشامية , 

قال أبو عبد الرخمن : ورأيت الكتاني في مقدمته لمعجم فقه ابن 
حزم يشير إلى أنه وجه تلامذته إلى استخراج عدة مباحث من المحلى 
لنيل شهاداتهم العالية فجزاه الله خيرا . 

وفي بلادي بالسعودية أحسست ولله الحمد باتجاه جاد نحو قراءة 
كتب الإمام ابن حزم والاستفادة متها على أنها تحصل لي بعض 
المجالس مع بعض مشايخي وزملائي حول ابن حزم وظاهريته تنتهي 
بعشق جاد لفكر ابن حزم . 
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ومن المطارجات والمراسلات أن الوالد الشيخ عبد الله بن عبد 
الرحمن البسام أحد فقهاء ومؤ رخي السعوذية داعبني برسالة لطيفة "في 
6ه وتمبى أن أكون حنبليا فأجبته برسالة أقتطف منها ما يل : 


( وهي مفاتحة كريمة من فضيلتكم أتاحت لي الفرصة لأن أدغوكم 
ك ل بظاهر كتاب الله وسئة رسوله واطراح آراء 
( الحنفشيين )“ وانا حفظكم الله أعتبر التمذهب لشخص بعينه كالقانون 
الوضعي ولا فرق وإن العناية بالتخريج من نصوص الشرع هو الفقه الذي 
دَعَيَنَا له أما العناية بتخريج خمسة آراء أو أكثر تنسب إلى الإمام أحمد _ 
رحه الله ولعل أكثرها من اجتهاد أصحابه فجائز على أنه باب من الثقافة 
فقط أما الدينونة لله بهذه التخريجات فلا تنبغي . 

أما اراء الصحابة رضوان الله عليهم فقد أجبت عن ذلك فى 
ملحمتي عن أصول الظاهرية . ٠‏ 

ولقد زعم شيخي عبد الله بن حميد ‏ حفظه الله - : أننا من الشذاذ 

أما ما جاء بخطاب فضيلتكم فأحب أن أعلق عليه با يلي : 

١‏ ذكرتم أن الظاهريين يتمسكون بظاهر النصوص وحرفيتها وهذا 
تقرير للواقع لا مرية فيه » فهذا هو مذهبهم . 

أما الحكم على هذا الواقع فأقول : إنه الحق الذي لا يحل 
خلافه > لآثنا لا تعرف مراد ريئا إلا بكلامه . ولا نعرف كلامه إلا 
بملاحن لغة العرب » لأنهة تزل بلغة العرب . هذا من ناحية . 


(۲) كلمة نحتها الفقهاء قديا . وقد ذكرث عدا من الحناققة لي كتابي الفنون الصغرى . 
۹ 
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ومن ناحية ثانية فالظاهر عندهم ليس هو المعنى اراق دون 
الخفي » إا هو جميع مدلول اللفظ لغة أو استنباطا . وما ليس بظاهر هو 
ما لا تدل عليه اللغة . 

ألا ترى بعض الحنفشيين يقول : إذا حلبت المرأة من لبنها خمس 
رضعات وعجنته بخبز أو ثريد حرم على آکله ما يحرم باللسب » 
ويزعمون أن هذا هو المعقول. وأن هذا المعقول هو شرع الله ! 

أما أهل الظاهر فلا يحرمون باللبن إلا ما كان رضاعا ولا يسمى 
رضاعا إلا بثلاثة قيود : 

- أن يكون مصا. 

ب - بفيه . 

ج دامن ثدي . 

فهم يفهمون كلام الله وكلام رسوله صلى الله عليه وسلم ‏ وفق لغة 
العرب لله درهم . 

وأهل الظاهر ‏ كثر الله سوادهم » وجعلكم منهم - يبيحولن تأويل 
النص عن ظاهره حيث أباحه الله وذلك بأن يقوم برهان على صرفه عن 
ظاهره : إما من نص شرعي اخر ء أو من سياق دل على المجاز , أو من 
صرورة حس › أو من لزوم عقلي . 

۲ - ذكرتم تعسفات بعض أهل الظاهر . 

وأنا أقول : أصول أهل الظاهر حق لا مرية فيها . 

أما مسائلهم في التفريع فليست حقا كلها . حي 
التطبيق لا في التأصيل . 

وأحيطك علما أن مفردات كل إمام من الأئمة الأربعة أكثر من 
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مفردات ابن حزم ٠‏ ولكن مفردات ابن حزم أشنع وأقل . 

وأصول أهل الظاهر مبنية على أصح قواعد اللغة وأظهر دلاثل 
العقل ؟َ وأرى أن التمسك بهذه الأضول حجاب بین طالب العلم وبين 

۳ - لا ريب أن جمهرة ابن الكلبي من أوعب مصادر ابن حزم 
ولكن في جمهرة ابن حزم إضافات فذة فيما يتعلق بتفرع الأنساب بعد 
ابن الكلبي ومن ناخية استيعاب الأعلام ومن ناحية التعقب على ابن 
الكلبي ومن تاحية استيفاء أنساب الأشراف من العباسيين والأمويين 
والعلويين ومن ناحية بيوت أهل الأندلس ومن ناحية نسب البربر ومن 
ناحية أصدقائه وقد أشار إلى مضادر نادرة لا توجد عند ابن الكلبى . 

وكان الشيخ محمود شويل ‏ رخمه الله من المعجبين بأبي محمك 
بن حزم المتذهبين له وقل أقادني شيحي أبنو تراب الظاهرئ أَنة الع 
على تعليقات نادرة للشيخ شويل على الفصل وأنه بسبيل البحث عنها 
لدی ورنته م 

قال أبو عبد الرحمن : ولقد. أغدذت القسم الثاني من هذا السفر 
وهو في طريقه إن شاء الله إلى النشرء وسألحقه بمستدرك عما فائنى من 
كلام عن ابن حم 

وبقيت مصادر معاصرة عديدة لم أطلع عليها , أو لم يتيسر لى من 
يعربها » فهذه سأضع بها قائمة في القسم الثاني إن شاء الله . 

ومنذ كنت رئيسا للنادي الأدبي بالرياض حرصت على استجلاب 
المجلات والدوريات الأجنبية التي يصدرها المستشرقون بأوربا وأمريكا 
عن الشرق الإإسلامي ومعارفه واعلامه منہا ما حصلت على نسخة من 
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أعدادها > ومنها ما صورته على الميكروفيلم لندرته . 

وغند تضوير ما يتعلق بابن حزم قي هذة المجلات والدوريات 
فسأسعى في تعريب ما يلزم منه بحول الله . 

وحقى على كل من يقرأ هذه الأسفار أن يكتب إليّ ويفيدني بما 
يدعمني مما يتعلق بهذا الإمام . 

وحسبما وعدت به فى مقدمة السفر الثاني فسأمهد لهذا القسم 
بكلمة عن الظاهرية ٠.‏ 

فأقول : 

إن أهم ما يهم في الدراسات الحزمية: بلورة ما يتعلق بظاهرية ابن 
حزم تاريخا وتصورا لا سيما أنني لاحظت أن جميغ الدارشين لابن حزم 
من مؤيدين ومعارضين - لا أستثنى منهم أحدا - لم يحسنوا تصور 
المذهب الظاهري وغمضت عليهم أشياء في التأريخ له . 

فأما فساد التصور فقد أشرت إليه في مناسبات متعددة ميثوثة في 
دراسات الدارسين خلال أجزاء هذا السفر . 

وأما التأريخ له فقد رأيت الدارسين يردون أصول الظاهرية إلى 
الأصول التى أدخلها بقي بن مخلد واين وضاح وابن أصبغ وابن 
NT‏ 

وهذا خطأ شنيع › إنما أدخل هؤلاء كتب الحديث المسندة وبعض 
اجتهاد الشافعية والحتابلة وأصول مذهب أهل الحديث . 

وما بين الشافعية والحنابلة وأهل الحديث وما بين أهل الظاهر من 
تقارب لا يساوي ها بينهم من تباعد فى التأضيل والاستدلال . وإنما يأتي 
التقارب بينهم في أحكام بعض المسائل الفرعية اتفاقا . 


۱۲ 
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وإنما اثرت كتب الحنابلة والشافعية وأهل الحديث فى كسر 
الجمود على صبائل مالك دون حدق للاستدلال عليها ودون إتضاف فى 
مراعاة ما يرد على بعضها من براهين باهرة . ش 

وكسر الجمود على مذهب مالك لا يعني التحول للظاهرية حتما . 

ولهذا اثرت في هذا الجزء من هذا السفر أن أعطى ومضات عن 
إشراف أبن حزم عَلى مذهب داود . مع ضجيمة عن وفاق ابن حزم 
للظاهرية وخلافه لهم . ثم تضوير المذهب الظاهري بشكل تقريبى من 
التصورات الخاطئة عن المذهب . 

وسأوالي في التقدمة لبقية أجزاء هذا السفر إن شاء الله استكمال ما 
ازاه ضروريا لتصوير المذهب الظاهري والتأريخ له إلى أن يعينني الله 
على التفرغ لهذا الجانب بمؤلف خاض . 

فأما إشراف أبي محمد على كتب الأصحاب فقد رأيته تكلم عن 
مسألة من مسائل التعرض الحاضل في الأفهام لا في نصوص الشرع 
فقال : 1 

وقد اضطرب خاطر آي بكر ين داود رمه الله إلى فا ذهشا 
إلية إلا أنه رحمه الله اخترم قبل إنعام النظر في ذلك . وذلك أنه قال فى 
كتاب الوصول . . إلخ© : 1 

فهذا تمن على أنه اطلم على كعاب الوصول ليحمد بن دأود . 

اما وای على اقلم أرقن اکب أب می ای اھ ہے 


(۳) الإحكام ۳۹/۲ , 


۳ 
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و 


مصنفاته . ولم أر له إسناداً إليه فيما جمعته من فهرسة ابن حزم 

وقد أثنى على عدم داود وفكره وورعه7*؟ . 

على أن ابن الفرضي نص على أن عبد الله بن محمد بن قاسم 
نسخ كتب داود كلها وأدخلها الأندلسر© . 

ورغم هذا النص فلا أستبعد أن كتب داود هجرت في الأندلس 
ولم يحملها أحد بالرواية » لأن ابن الفرضي نص على أن حمل ابن 
الأندلس يما فيهم ابن حزم . 

وإذن لم تصل كتب داود لابن حزم من طريق ابن قاسم إلا أن نجد 
نصا من كتب ابن حزم التي لا تزال مفقودة . 

بل قد رأيت أبا عمر بن عبد البر - وهو صديق ابن حزم وقد كان 
في بعض حياته ظاهريا ‏ لما أنكر على أبي محمد نسبة مسألة من ترك 
الصلاة عمدا بغير عذر لا يقضيها إلى داود بن على عارضه بكتاب جامع 
هذهب أبى سليمان داود بن على 5 عبد الله أحمد بن محمد الداودي 
البغدادي737) . 

ولم يحل الى کاب من كتب داود . 

فلعل هذا يدل على أن كتب داود لم تدحل الى الأندلس في عهد 
ابن حزم › ولم تحما بالرواية في حصره . 

بل رأيت أبا محمد يورد مذهبين لداؤد فى مسألة واحدة على سبيل 
)٤(‏ الإحكام ۷۴/4 . 


(5) تاريخ ابن الفرضي ۲٠۷/۱‏ . 
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التردد . فجينما أورد أحد المذهبين قال ؛ 

وروی عنه کا إلخ 

قال أبو عبد الرحمن : ليست هذه صفة من يعزو إلى كتب لداود 
اطلع عليها . وإنما هي صفة من ينقل عنه بالواسطة . لهذا كله إلى أن 
مباشرة وإنما كان ينقل عن بعض كتب ابن المغلس في الفقه » وعن 
بعض كتب محمد بن داود قي الأصول . 

ورأيت في فهرسة ابن حزم التي جمعتها إسناد ابن حزم إلى أبي 
عاضم الضحاك النبيل وأبي سعيد بن الأعرابي وهما ظاهريان ء إلا أنها 
إحالة إلى كتبهم المسندة في الحديث وليست إحالة إلى مؤلفاتهم في 
الفقه . 

وقد أشرف أبو محمد على مسائل أهل الظاهر من خلال شيخه ابن 
وهو ابن الجسور من شیوخ ابي محمد ووجدت لبي ميد أسائيد إلى 
ابن مغلس » وقد اختصر أبو محمد بعض کتبه . 

وذكر أبو محمد أن علي بن بندار البرمكي تلميذ ابن المغلس قدم 
الى الأندلس تاجرا سنة ۳۳۷ ه وقد سمع من أبن المغلس الموضح 

ورأيته يسند إلى أبي بكر بن داود عن طريق ابن عبد البر فريما كان 
١‏ ذلك إسناداً الى كتاب لذي بكر 0 وريما كان ذلك إسناداً لي جامع العلم 


(/) المحل ٣۴۳/۲۲‏ , 
(۸) فح الظطيب 52/17 . 
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لابن عبد البرء وسأحقق هذا في فهرسة ابن حزم إن شاء الله . 
وقد علد أبو محمد جملة من أهل الاجتهاد من أصحاب داود إلا 
انني لم أر له إسنادا إليهه2؟) 
وقد ذكرت في مقدمة السفر الثاني بعض من قدم إلى الأندلس 
من الظاهريين في حياة ابن حزم 
وأذكر هنا أا سليمان داود بن بن إبراهيم أجاز بخطة بأشبيلية ية 
ديورف" 
ولم بعئا أبو محمد بذكر مصادرة عن المسائل التي ينقلها عن أهل 
الظاهر . 
وسأذكر في هذه المقدمة ضميمة بالمسائل التي وافق فيها أهل الظاهر 
والمسائل الي خالمهم فيها . 
ولقد لاخظت أن وفاقه لهم أكثر »وفي بعض الأحيان يرافتهم في 
الدعوى ويرتضي برهانا غير برهانهم . 
وقد قال أبو محمد في الجزء الأول من الإعراب - حسب ضميمة 
منه نشرتها في الجزء الثاني من كتاب الذخيرة ‏ : 
( داود وغيرة ا تج فاا تموهوا بالكذب ٠‏ فما ندعوكم لا 
إلى داود ولا إلى .إل ) .. ١‏ 
السفر الثاني من هذا الكتاب . 


7 الإحكام و * 1١‏ , 
( ۱° ) الصلة ۱۸١/١‏ . 
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وإليكم جملة من المدائل التي واقق فيها أبو محمد بن حزم فقهاء 
أهل الظاهر . 

ذكر مذهب أبي سليمان وأصحابه بأن لا حد في التعريض المحلى 
۳ وال يه. 

وذكر مذهب أبي سليمان وأضحابه أن لا حد على من قال لآخر 
أنت ابن فلان وتسبه الى عمه أو خاله . . إلخ . وإنما فيه التعزير إن كان 
مشاتمة » وأتحل به . 

٠۲۷۹/۱۳ المحلى‎ 

وذكر مذهب أبي سليمان وأصحابه أنه لاحد على من رمى إنسانا 
ببهيمة وأخذ به . 

المحلى ۹/۱۳٤۲و‏ ۲۸۳ . 

وذكر مذهب أبي سليمان وأصحابه أنه يحد من قذف ابئه وز 


المحلى ۲۹۸/۱۳ . 

ونصر مذهب أبي سليمان في أن المكلف لا يحدث بقعل بعض ما 

المحلى 47/8 . 

ونصر مذهب أبي سليمان في قضية من حلف أن يجلد عبده عشراً 
المحلى ٤۷/۸‏ وفي قضية أخرى في نفس الصفحة وص 7و+؛ 
و۷ . 1 

وذكر مذهب بعض الظاهريين أن مفهوم الصلب أن يترك بعد شده 
حتى يموت .. إلخ . 

المحلى ۱۳/ ۳۳۴۳ . تم أيده المحلى ۴۴۹/۳ . 

ونصر مذهب الأصحاب في وجوب القطع في كل ثمر . 


. ۳٣۱ 5٠/١7 المحلى‎ 
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وإعا يجب هرقها. 
المحلى ۴٣۹/۱۳‏ ۔ ۳٣۹‏ : 
ونصر مذهب الأصحاب في القول بقطع من سرق عبداً صغيرا . 
امك 1/1 A‏ : 
وتضر مذهب الأصحاب في القول بقطع سارق المصحف المحلى 
7/۳ . 
ونصر مذهب الأصحاب في القول بقطع من سرق من ذي رحم 


E 
. ۳۸۰/۱۳ المحلى‎ 
ونصر مذهب بعض الأصحاب في تقديم الكقفارة على الحثث‎ 
. ولکنه رد استدلالهم‎ 

. ٤٤44/۸ المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب في قطع يد السارق ثم يده ء ولا تقطع 
الرجل بعد ذلك . 

المحلى ۳۹۹/۱۳ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في القول بأن حد الخمر جلد 
اربع . 
المحلى 4١۸/١۳‏ . 
وقرر أن ما يعرفه من مذهب الأصحاب تعزير أكل الخنزير ونصر 
ذلك . 

. 485/1١ المحلى‎ 

ونصر قول أبى سليمان وأصحابه عن تعزير تارك الصلاة . 
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المخلى ٤۳۸/١۳‏ . 
ونصر قول أبي سليمان وأصحابه أن في اللوطية التعزير لا الحد . 
المحلى 458/١‏ . 
ونصر مذهب الأصحاب في تعزير من أتى بهيمة . 
المحلى 455/١‏ وراجع ص 144و ۲١۱‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان فيمن حنث وهو عاجز . 
المحلى ٤٥۲/۸‏ . 
المحلى//145 و۱۹۰ وا۱۹ و۱۹۸ . 
امحل ۱۸۹/۸ . 
ونصر مذهب ابن المغلس في بعض مسائل الصيد المحلى 
۸ ومذهب داود وأصحابه صن ١٠۲د‏ ۲۲۱ ۲۲۲ و٣۲۲‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان في تحريم القليل مما أسكر . 
المحلى ۲۳۰/۸ و۲۸۰ . 
ونصر مذهب أبي سليمان ف أن ما لا يحل شربه لا يحل بيعه . 
المنحلى ۳٠١/۸‏ . 
ونضر مذهب ابي سليمان وأاصحايه في نذر المعصية . 
المحلى "٤١/۸‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان فيمن ندر نحر ولده , 
المحلى 608/7" وفيمن نذر عتق. عبده ضص 459 . 
ونصر مذهب أبي سليمان في الحالف إذا لم يوقت لا يحنث . 


. ۳۸٤/۹ المحلى‎ 
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ونصر مذهب أبي سليمان في لغو اليمين . 
المحلى ۳۸۷/۸۔ ۳۸۸ . 
ونصر مذهب أبي سليمان فيي تعليق الحلف . بمشيئة الله . 
المحلى 4٠١/8‏ . 
ونصر مذهب أب سليمان في أنه لا يمين لسكران . 
المحل 4١65/8‏ . 
ونصر مذهب بعض الأصحاب في الحلف على أشياء كثيرة » أو 
على شيء واحد بعدة أيمان ٠‏ 
المحلى 48 وا٤‏ . 
ونصر مذهب 2 سليمان وأضحابه فيما يجزء من كمارة الاطعام 2 
المحلى ٤٥۸/۸‏ . 
ونصر مذهب أي سليمان ف معنى الكسوة . 
المحل /458/8 . 
ونصر مذهب أبي سليمان فيمن تطوع فأعطى أكثر هما اقترض , 
لمحل ۸ / 454 : 
والإشهاد في آية الدين . 


المحلى //458 . 

وتصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في تعجيل الدين . 
المحلى 459/8 . 

ونصر مذهب داود في البناء على اليقين . 

. ۱١۹/۲ المحلى‎ 
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ونصر مذهب داود بن علي في المسح غلا الجوربين . 
المحلى ۱۱۸/۲ . 
ونصر مذهب داود بن علي وأصحابه في المسح على الخفين 
المحلى ۱۲۱/۲ وص78١‏ - ۱۲۹ مخلفا مذهب بعض أصحاب داود فى 
بعض فروع هذه المسألة . 
ونصر مذهب داود وأصحابه في بعض فروع هذه المسألة ص ه١‏ 
وصص؟867١‏ . 
ونصر مذهب داود والآصحاب في تيمم المسافر وإن كان يرجو 
وجود الماء ۴ 
المحلى ۱٣/۲‏ و55١1‏ . 
ونصر مذهب داود في جواز الجماع لمسافر لا ماء معه . 
المحلى ۱۹۲/۲ . 
ونصر مذهب داؤد في إمامة المتيمم . 
المتحلى 194/7 : 
ونضر مذهب ذاود في هيئة التيمم . 


. 7١١/9 المحلى‎ 


ونصر مذهب الأصحاب في سقوط الصلاة عن من حاضت فى آخر 


المحلى ' ۲ /8؟ . 

ونصر مذهب داود في ب من مسائل الحيض 1 
المحلى ۲٤۹/۲‏ . 

ونصر مذهب ذاود وأصحابه فى مدة الحيض . 


. ۲٣۱/۲ المحلى‎ 


۲١ 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


ونصر مذهب أبى سليمان في أن الاضحية ليست فرضا . 


المجلى 1/8 . 

ونصر مذهب أبي سليمان في الكف عن الحلق في العشر . 
المحلى ۲۹/۸ . 

ونصر مذهب ابي سليمان في إجزاء تذكية. الكتابي للأضحية . 
المحلى49/8 . 


ونصر مذهب أبي سليمان في تحريم أكل السباع ما عدا الضبع 
المحلى م/م A۳ A۲9 AV;‏ و58 . 
النانن. ولو ناسييا . 
المحلى ١١7/8‏ . 
ونصر مذهب بعض الأصحاب في تناوب النحر والذبح . 
المحلى 159/8 . 
ونصر مذهب الأصحاب في تذكية غير المتمكن منه . 
المحلى ١/7/8‏ . 
ونصر مذهب الأصحاب في القول بقتل الذمي ولا بد إذا سب 
الرسول صلى الله عليه وسلم : 
المحلى ٤٠٥/١۳١‏ . 
ونصر مذهب الأصحاب في إقامة الحد بالشهادة بعد حين . 
المحلى 45/١7‏ . 
۲۲ 
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ج ونضر مذهب الأصحاب في القول بأن الخدود لا تدر بشبهة ولا 
تقام بشبهة . 

المحلى 51١/١1‏ . 
# ونصر مذهب الأصحاب في إقامة الحدود على أهل الذمة . 

. 553/١ المحلى‎ 

| ونصر مذهب الأصحاب في إقامة الحد بالإقرار مرة واحدة 

. 44/١7 المحلى‎ 

| ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن من ارتد من كفر إلى 

كف لا ايقر: 

المحلى ۱۲١/۱۳‏ و۱۲۹ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في القول بأن مال المرثد 
المقتول لورثته من الكفار . 

. ٠١١/۳ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبى سليمان وأصحابه في الجمع بين الجلد 
والرجم 0 

المحلى ۱۹۷/۱۳ . 

وأخذ بمذهب الأصحاب فيمن وجد يطأ امرأة فشهد له أبوها أو 
أخوها بالزوجية . 

المحلى ۲۱۳/۱۳ . 

ونصر مذهب الأصحاب في رجم من نكم خامسة إلا أن يعذر 
المحلى ۲۱۸/۳ . 
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| 


إن الظاهرية تبيح نكاح تسع ؟! 
ونصر مذهب الأصحاب في المستأجرة » وأن ذلك زنى . 


المحلى ۲۲۳/۱۳ . 
_ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه على أن الشاهد بالزنى لا 
يحد . 

المحلى ۲۳۹/۱۳ . 

ونصر قول الأصحاب في أن الطائفة واحد . 

. ۲٤٦۹/۱۳ المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب في إقامة الحد على قاذف العبيد والإماء , 
المحلى ١59/١7‏ . 

ونصر مذهب أبي سليمان في أن طلاق عات 7 يفم دري 
المحلى ٠١/١75‏ . 
ونصر مذهب أي سليمان في أن المسلم لا يقاد بالذمى . 
المحلى ١8/١17‏ . 


ونضصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في القود والدية والعفو . 
المحلى ٣٣/۱۲‏ و48 . 


المحلى ۸۲/۱۲ . 


ونصر مذهب أبي سليمان في الديات . 
المحلى 85/١7‏ و۱۲۸ و۳٣٥۱‏ . 
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القاتل عمداً إذا عفي عنه أو قبلت منه الذية أو المفاداة . 


| 
ظ 
المحلى 7١5/١7‏ . 


المحلى 7594/١7‏ . 
ونضر قول أبي سليمان وأصحابه أنه لا كفارة على قاتل العمد . 
المحلى ۳٠۳/۱۲‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن للولي العفو في قتل 1 
الغيلة أو الحرابة . 
المحلى ۳١١۱/۱۲‏ . | 
| 
ونصر مذهب الأصحاب في عدم الضمان في بغض الجنايات غير ْ 
المناشرة . | 
المحلى ۳۲۹/۱۲ وض ۳۲۷ . ١‏ 
ونضر مذهب أبى سليمان في أنه لا ضمان على عقر الكلب . 
المحلى "55/1١7‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في تعريف العاقلة . 
الكل 2/13 = 8۷۷ا 
ونصر مذهب أبي سليمان في أن الجاني لا يغرم مع العاقلة . 
المحل ٤١۲٤/١۲‏ . 
الموالي . . إلخ . 
المحلى ٤۳۲/١۲‏ . 


Yo 
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ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في الخارجة على الإمام . 


المحلى ٥٠١٠/١١‏ . 
ونصر مذهب الاصحاب في مال البغاة , 
المحلى ٠٥١٦/٠۲‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أحكام قضاة أهل البغي 
المحلى ٥٠۲١/۱۲‏ . 
ونصر مذهب أي سليمان وأصحابه في قضية المهر إذا رضيت به مهما 
كان قليلا . 
المحلى ١٠١9/١١‏ . 
ونصر هذهب بعض الأصحاب في جواز أن يكون عتق الأمة 
صداقها . 
لمحلى .١١8/١١‏ 
صذاقها . 
لمحلى ۱۱۹/۱۱ , 
ونصر مذهب الأصحاب في تحريم الشغار . 
المحلى ١/١١‏ , 
المحلى ٠٤١/١١‏ . 
المحلى ۱۷۳/١۱۱‏ . 
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د عه - 


ونصر مذهب أبي سليمان في القول بعدم الكفاءة في النسب . 

المحلى ۲۰۸/۱۱ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في صحة جواز المريض > وأن 
الصداق من زأس ماله . 

وقال : وتزوج شيخنا أبو الخيار مسعود بن سليمان رضي الله عته 
قبل موته بسبع ليال وهو مريض يائس من الحياة ودخل بها إحياء للسنة . 

. 7١7/1١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب أن للحامل فن زنى أن تتزوج قبل الوضع 
ولكن لا يجوز الوطء 5 

. 7١4/١١ المتحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأضحابه بأن من فاتته زوجتة الرابعة 
ببينونة أو فسخ فله أن يتزوج إثر طلاقه . 

: 717/1١١ الخ‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في وجوب العدل بين 
الزوجات ا فرق بين حرة ومسلمة وأمة وذمية . 
المجلئ ۲۴۹/۱۱ : 

ونصر مذهب أبى سليمان وأضحابه في أن الإيلاء يكون في 
الغضببه . 

, ۲٠٠١و‎ ۲٤٣/۱۱ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في عموم حكم الإيلاء . 

. ۲٠۳/۱۱ المحلى‎ 
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ونضر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن الظهار من الحرة 

. 585/١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبى سليمان وأصضحابه أنه لا ظهار إلا من أم أو جدة . 

. ۲٣۱/۱۱ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في ماألة العنين . 

المحلى ۲۷۲/۱۱ . 
وللثيب لاا . 

المتحلى ۲۷۹/۱۲ . 

ونضر مذهب أبي سليمان في التسوية بين الحرة والآمة في 
المبيت . 

المحلى ۲۸۳/۱۱ . 

وأخذ بمذهب أبي سليمان في القرعة بين النساء . 

المحلى ۲۸5/۱۱ . 

ونضر مذهب ابي سليمان وأصحابه في مباشرة الحائض . 

. ٠٠٠١/۱۱ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في وطء الحائض إذا رأت 
الطهر وتوضات وإن لم تغتسل : 

المحلى ۳۰۹/۱۱ . 

٠ . ۳۱۸/۱۱ المحلى‎ 

۲۸ 
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کس 94 لس د۰ء سے 


وتصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في مسألة تتعلق بفسخ 
النكاح . 

المخلى /١١‏ :لا" . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن المرأة لا تملك 
الطلاق . 

المحلى 7/4/1١1١‏ : 
ليس بشيء . 

المحلى ۳۸۸/۱۱ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن هبة الرجل زوجته 
لأهلها لا يقع به طلاق . 

المحلى ۳۹۳/۱۱ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في قضية المفقود زوجها . 

. 108/١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن للمكاتبة الخيار إذا 
عتقت وهي في عصمة رجل . 

. 4٤۳١/١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه أن فراق المعتقة لزوجها فسخ 
لا طلاق . 
المحلى 4554/١١‏ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في القول بأن نكاح الكتابي 

. 481/١١ المخلى‎ 
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وتصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن الطلاق لا يقع بالنية . 


المحلى 2١18/١١‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن الطلاق قبل النكاح لا 


التحلى 67:/1١‏ . 
ونصر مذهب ابي سليمان وأصحابه في أن طلاق السكران لاور 


. ٥۴۸/۱۱ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في تحديد ما تقع به البينونة 
بالطلاق . 

. ٥١١/١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في عدم وقوع الطلاق المعلق 
بالمشكة . 

المحلى 567/١١‏ . 
كه 


المحلى ٥۷۷/١١‏ . 
ونصر مذهب ابي سليمان وأصحابه في عدة. التي تحيض . 
المحلى ٦۲٤/١١‏ . 
ونضر مذهب أبي سليمان وأصحابه في عدة التي لا تحيض ٠‏ 
المحلى "78/1١١‏ . 

١ 
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ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه فى عدة المستخاضة . 

. 1٤۷/١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان فى عدم إحداد المطلفة ثلاثا . 

. 556/١١ المحلى‎ 

ونضر مذهب أبي سليمان وأصحابه فيما يتعلق بسكنى المبتوتة 
ونفقتها . 
المحلى ۷1/۱١‏ و٣۷‏ و٠4"‏ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن عدة الحرة كعدة الأمة . 

. ۷١٤/١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه حول خلاف الزوجين في متاع 
القت .. 
المحلى ۷۴١/١١‏ , 
المحلى ۷۳١/١١‏ . 
ونصر مذهب ين سليمان وأضحابه في تزويج الأب للبكر الكبيرة 
والثيب بإذنهما . 

. 47/1١١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصجابه في أنه لا إذن للوصى فى 
التكاح . 
المحلى NS‏ : 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابة في فساد الوصية بالنكاح . 


. 45/١١ المحلى‎ 


۳١ 
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ونصر مذهب أبي سليمان في الألفاظ التي ينعقد بها النكاح . 


المحلى ٤۷/١١‏ . 
ونصر مذهب ابي سليمان وأضحابه في استكتام الشاهدين 
بالتكاح . 
المحلى 4/١١‏ . 
ونصر مذهب أبي سلیمان في فهر الصغيرة . 
المحلى ٥١/١١‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأضحابه فى صحة النكاج بعد الوطء 
في العذة . 
المحلى ۷۲/١١‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في مهر المطلقة قبل 
الدخول . 
المحلى ۷۷/١١‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أنه لا حق للورثة في 
الشفعة . 
المحلى ۲۷/۱٠۰‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان عن حق الشركاء فى الشفعة . 
المحلى "5/٠١١‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان في صحة عقد السلم . 
المحلى ٦۲/٠١‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في إبطال هبة الثواب . 
المحلى ۷١/١٠١‏ . 


را 
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ونصر مذهب أبي سليمان وجميع الأصحاب في تحريم المفاضلة 
بين الأولاد في العطية . 


٩ 39۲7/5 الكل‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في هبة المشاع . 

. ۱۲٣/۱۰ المحلى‎ 

ونصر مذهب بعض الأضحاب في صحة هبة الرقبى والعمرى . 

. ١24/٠١ المحلى‎ 

ونضر مذهب أبي سليمان في عتق المملوك باللطم . 

. ۲۳۷/٠١ المحلى‎ 

. ۲٤۲/۱۰ المحلى‎ 

| . ۲۷٦/١۱۰١ المحلى‎ 


المحلى ۲۹۲/۱۰ ۲۹۳ . 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في مسألة الجهالة فى الكتابة . 
المحلى 746/٠١١‏ . 

ونصر مذهب أبي سليمان في مسألة بيع المكاتب . 
المحلى ۲۹۷/۱۰ . 

ونصر مذهب أبي سليمان في مسألة من المواريث . 


. "94/1١١ المحلى‎ 


الا 
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, ۴۴٤/١١ التحلى‎ 

ونصر مذهب 5 سليمان في فنسالة من المواريث . 

المحلى ۳۳۹/۱۰ . 
١١‏ وتصر مذهب داود بن علي وجميع الأصحاب في أن الجد بمنزلة 
الأب . 

. ۳۷٠١/٠١۰ المحلى‎ 

ونضصر مذهب داود وجميع أصحابه في إرث المكاتب . 

المحلى ۳۹۹/۱۰ . 

ونصر مذهب أبي سليمان فى ميراث المرتد . 

. 4٠5/٠١ المحلى‎ 

ونصر مذهب 5 سليمان في قسمة مواريث أهل الذمة . 

المحلى 4۰۹/۱۰ 

ونصر مذهب آبي سليمان في حكم من ولد بعد موت مورثه . 

. 4٠١/٠١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن الوصية لا تجوز بأكثر 
من القلث , 

. ٣او‎ ٤۲۷/٠١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وجميع الأصحاب في مسألة من 
الوصية 


. 447/٠١ المحلى‎ 


۳٤ 
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ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في وصية من لم يحتلم . 
المحلى ٥١/٠١‏ . 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه فيما يبدأ به من تركة الميت . 
المحلى ١٠/ه5؛‏ . 
ونضر مذهب أبي سليمان وأصحابه في القضاء على الغائب . 


المحلى ١٠/5١ه‏ . 

ونصر مذهب أي سليمان وأصحابه في تقديم البينة العادلة . 
المخلى ١٠/هلاه.‏ 

المحلى ١٠/541ه‏ . 

ونصر مذهب بي سليمان وأصحابه فى شهادة الكافر . 
المحلى ٥۹۲/۱۰‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابة في شهادة المماليك . 
المحلى ٠١/٠١‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه فى شهادة الاقارب . 
المحلى ٠٠٦/٠١‏ 

المحلى 5115/١١‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في الحكم فى أهل الكتاب . 


المحلى ۲۲/۱۰ 


۳٥ 
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ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في قضاء القاضي بعلمه . 


٦۲۷/٠١ المحلى‎ 

وأخذ بمذهب أبي سليمان في شهادة ولد الزنى 7 

"8/١٠١ المحلى‎ 

ونصر مذهب بعض الأصحاب في شهادة القاذف . 

٦۴١/٠١ المحلى‎ 

ونصر مذهب ابي سليمان وأصحابه في شهادة الأعمى 

٦۳۷/٠١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في حكم القافة . 

٠6۹7١١. التخلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في حكم الدعوى على ما باليد . 
المحلى 54/٠١١‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في منغ الإجازة على ضراب الفحل . 

. 7١/8 المحل‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابة في أجرة الحجامة . 

المحلى ۲۲/۹ 

ونصر مذهب أبي سليمان في الاستصناع . 

المحلى ۲۷/۹ 


ونصر مذهب 5 سليمان في موضعين من الأجرة . 


المحلى 4/4" 


۳٣ 
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ونصر مذهب أبي سليمان في تضمين الأجير . 
المحلى ۳۷/۹ 
ونصر مذهب أبي سليمان وخالف بعض أصحابه فى المزارعة . 
المحلى ۸٥/١۹‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في إحياء الموات . 
المحلى ۹۲/۹ 
ونصر مذهب أبي سليمان في ملكية المعدن . 
المحلى ٠١٠١/9‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في فتح مرافق للبيت . 
المحلى 1V; ٠1/4‏ 
المال شيئا . 
المحلی ١۱۷/۹٩۹‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في تعدي العامل . 
المحلى ١١9/9‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في الحكم بالإقرار مرة . 
المحلى ۱۲۸/۹ 
ونصر مذهب أبي سليمان في مدة التعريف باللقطة . 
المحلى ١45/94‏ و۹٤۱‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في أن القول قول من أودعت عنده 
الوديعة . 


١58/9 المحلى‎ 


۳۷ 
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وتصر مذهب ل سليمان وأصحابه في أنه لا حجر على امرأة ذات 
المحلى ۲۲۳/۹ 

١6١/4 المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في المضطر فى سفر معصيه . 
المحل 75١/4‏ . 

ونصر مذهب أبي سليمان في حد التفرق فى الخيار . 
المحلى ٣۰۱/۹‏ 

ونصر مڏهب اي بكر بن داود والأصحاب ف بيع لحمل الشارد 9 
المحلى ۳۹۷/۹ 

ونصر مذهب أبي سليمان حول بيع المغيبات . 

المحلى ۳۷۷/۹ 

ونصر مذهب أبي سليمان في بيع الأمة الحامل . 

المحلى 7487/9 84" 


ونصر هذهب الأضحاب في تشاح المتبايعين على الاستلام 


والتسليم . 
لمحلى ۳۹۷/۹ 
ونصر مذهب الأصحاب في مال المملوك إذا بيع . 
المحلى 477 
ونصر مذهب أبي سليمان في بيع الجارية . 
المحلى 84/9؟؛ . 


۳۸ 
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ونصر مذهب أبى سليمان وأصحابه في بيع الجارية بشرط 
الكسوة : 
المحلى 5177/9 


ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن السكوت ليس إلا رضا من 


المحلى 445/4 


ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في البيع بثمن مجهول . . 


المحلى ٤٦٣ - ٤٦۲/۹‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في النهي عن تلقي الركبان 
وإثبات الخيار للبائع . 
المحلى ٤۷۱/۹‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في بيع الحاضر للبادي . 
المحلى 48٠/9‏ 
المحلى ٤۸۸/۹‏ 
الأصناف الستة . 
المحلى ٥٠٤/4‏ 
ونصر مذهب أبى سليمان في بيع الشعير بالبر متفاضلا . 
المحلى ٥٤1/۹‏ و54"ه 


۳۹ 
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وتصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في بيع اللحم باللحم . 


٥۸۸/۹ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في ابتياع الطعام جزافا . 
المحلى ٠١1/9‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أنه لا يباع الهر. 
المحلى ٦۲٤/۹‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في أنه لا يحل بيع كتابة المكاتب . 
المحلى 5147/4 

٠1۳/۹ المحلى‎ 

ونضر مذهب أبي سليمان وأصحانه في بيع المعتق إلى أجل : 
المحلى ٦۷۲/۹‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في البيع بالبراءة . 

٠۷١/۹ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في أن العلم لا يباع . 

٦۸۱/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في البيع إلى أجل . 
المحلى 1۸۷/۹ 


ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن للعبد أن يبيع بغير إذن 
سیده 


المحلى 4۸/۹ 
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ونصر مذهب أبى سليمان وأصحابه فى شراء المحفلة . 
المحلى ۷۲۳/۹ 

ونصر مذهب أبي سليمان في شراء المعيب . 

المحلى ۷۳٤/۹‏ و75 و۸٤۷‏ 


ونصر فذهب داود في اشتراط النية للوضوء : 


المحلى ۹۸/۱ 

ونصر مذهب داود في صحة وضوء من غمس أعضاءه . 

المحلى ١/؟١٠‏ 

ونضر مذهب أبي سليمان وأصحابه في إجزاء الأذان بلا طهارة . 

١١١/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في الصلاة في النعلين بعد 
مسحهما . 

١7/١ لمحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في الاستنجاء . 

١١/١ المحللى‎ 

ونصر مذهب داود بن علي في التفريق بين بول الذكر والأنثى . 

١/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب داود في الغسلات من ولوغ الكلب:: 

١455/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب جمهور الأصحاب في أن المجوس أهل كتاب . 

. ١١4/١ الفصل‎ 


٤١ 
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ونصر مذهب داود بن علي في قضية الأسماء والصفات . 
الفصل ٠١١/۲١‏ 

ونصر حجة مذهب بعض الأصحاب في قضية أفعال العباد . 
الفصل ۸۷/۳ 

ونصر اعتراضا لبعض الأصحاب على المعتزلة . 

.1١74 ١177/7 الفصل‎ 

ونصر مذهب داود بن علي في أنه يكفر ولا يفسق مسلم بقول قاله 


في اعتقاد أو فتيا اجتهادا . 


القضل ۲٤۷/۳‏ 
وتضر مذهب بعض الأصحاب في قضية شاهد الحال . 
الفصل ٠۲/٤١‏ 
ونصر مذهب داود وأضحابه قي قضية سل السيف . 
القصل ١۷۲/٤‏ 
ونصر مذهب داود في الصلاة خلف الفاسق . 
الفضل 1١75/4‏ 
ونصر مذهب أبى سليمان والأصحاب فيما يجوز فيه القرض . 
المحلى ٤۷۱/۸‏ 
وتصر مذهب داود فى قضية البول فى الماء الراكد .ر 

3 3 7 
المحلى ١/5١‏ و۱۷ 
ونصر مذهب داود وأصحاره 5 الوضوء بالماء المستعمل 3 
المحلى ۲٤١/۱‏ 


۲ 
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ونصر هذهب داود في طهارة الماء مالم يتعير . 

المحللى ۲٣۸/۱‏ و۲۷۰ 

ونصر مذهب داود وأصحابه في إعادة صلاة من لم يغسل يده لاتا ر 
بعد النوم قبل أن يغمسها في الإناء . 


المحلى ۲۸۱/۱ 

ونصر مذهب الأصحاب في المعذور بما ينقض الوضوء . 

۳٠٣/۱ المحلى‎ 

ونصر مذهب داود في الوضوء من همس الفرج َ 

المحلی ۳۲۰/۱ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في اشتراط قبض الرهن . 

٤۸۱/۸ المحلى‎ 

ونصر مذهب داود في الغسل من حرج المني لعلة . 

المحلى ۸/۲ 

ونصر يذهب داود فی الغسل للجمعة . 

"١/7 المحلى‎ 

ونصر مذهب داود في عدم تخليل اللحية . 

المحلى 47/7 

ونصر مذهب داود في إجزاء الانغماس للغسل . 

٥٦/۲ المحلى‎ 

ونصر مذهب داود والأصحاب في اغتسال المرأة تجنب وإن 
حاضت . ١‏ 

المحلى 7'/ه» 


e۳ 
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ونصر مذهب داود في الاستنشاق للوضوء والغسل 5 
المحلى 1۹/۲ 
ونصر مذهب داود ق المسح , 
المحلى ۷٣ 1٠7/7‏ 
ونصر مذهب داود بن علي والأصحاب في اسح على العمامة 
وإن لم يكن على طهارة . 
المحلى ۰.۸٤/۲‏ 84 بلا توقيت ولا تحديد ص 1٠‏ 
ونصر مذهب داود في كراهة الزيادة على ثلاث في المسح . 
المحلى ٠١١/7‏ 
وأيد احتجاج بعض الأصحاب في نفي التعليل 5 
الاحكام ۸4/۸ ق وص لا١٠‏ وااا. 
ونصر احتجاج الأصحاب في تكميل الوضوء بالتيمم . 
المحلى ١85/7‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في أنه لا يجوز رهن المشاع . 
المحلی ٤۸۲/۸‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في نفقة الرهن . 
المحلى ٤۹۰/۸‏ 
المحلى ٤۹۷/۸‏ 
لتكون رهنا في ثمنها . 
المحلى ٥٠۳/۸‏ 
£٤‏ 
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ونصر مذهب أبي سليمان وأصحايه فى الضمان عن الميت . 
المحلى ٥۲٤/۸‏ و١7ة‏ ولالاه 
ونصر مذهب أبي سليمان في أنه لا يجوز ضمان مالم يجب بعد . 


٥۳۳/۸ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في شهود النساء صااة 
الفرض . 

۲۷٣/٤ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان فيمن تجوز إمامته ويصلى خلقه . 

"٠١7/4 المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في الصلاة خلف جنب . 

٠١7 / 4 المفحلى‎ 


ونصر مذهب أبي سليمان عن اعتداد المأموم بالصلاة للفرض ير 
خلف إمام يصلي نافلة . 

المحلى 6/4 

ونصر مذهب أبي سليمان في إعادة الآذان والإقامة لمن فاتتهم 
الصلاة . 

المحلى 4 /هةمم 

المحلى 545/4 

ونصر مذهب داود في الصلاة الوسطى . 

المحلى ؛ /١/ام٠‏ 


3 
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ونصر مذهب أبي سليمان في صفة جلوس النبي صلى الله عليه 


وسلم في الصلاة . | 
الل ۷48 ظ 
ونصر مذهب داود في حكم التسليم . 
المحلى ١67/4‏ 
ونضر مذهب داود في الدعاء فى السجود . 
المحلى ۲۰۷/٤‏ 
ونصر مذهب داود في توقيت التكبير فى الصلاة . 
المحلى ١٠١/4‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان قيمن ابتدأ الصلاة صحيحا ثم مرض 
الممحلى ۲٤۸/٤‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان فيمن ذكر صلاة وهو في صلاة 
المحلى rot/ f‏ ی موضعين . 
ونصر مذهب أبي سليمان فيمن لا يدري أي صلاة نسي . 
المحلى ۲٣۵٣/٤‏ و۹٥۲‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في أن الإمام يصلي في مكان أرفع أو 
أخفض . 
المحلى ١١5/5‏ 
ونصر مذهب داود والأصحاب في الاستفتاح 5 
المحلى ٠١١/٤‏ 


٤٦ 
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ونصر مذهب داود فيما يقرؤه الإمام في المغرب . | 
المحلى ٠٤١/٤4‏ | 


ونصر مذهب أبي سليمان وجميع الأصحاب فيما يسر به من 


القراءة في الصلاة , 


الغانية 


المحلى ١58/14‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في صفة الركوع والسجود . 
المحلى ١۷١/٤‏ 


وتصر مذهب داود في استحباب التمكن من الجلوس بعد السجدة 


١۷۳١/٤١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في كيفية الجلوس بين السجدتين . 

۳٤۸/۳ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان فى فرضية التشهد . ْ 
المحلى ٣١٠۱/۳‏ ْ 
ونصر مذهب أبي سليمان في فرضية التسليم . 

٣٣۸/۳ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في صفة إمامة الرجل بالمرأة . 

۲٤/٤ المحلى‎ 

ونصر مذهب داود في الإتيان بالركعات والسجدات . 


١8/14 المحلى‎ 


المحلى ١67/4‏ 
ا 


<۷ 
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| 


ولكنه 


ونصر مذهب آبي سليمان في الصلاة على ظهر الكعبة,, 


٠١۹/٤ المحلى‎ 

ونصر هذهب أبي سليمان في الصلاة على الجلود . | 
المحلى ١١/4‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في السجود حالة الزحام . 
المحلى ١١4/5‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان فى صفة صلاة العراة . 

المحللى ۲۹۰/۳ 

ونصر مذهب أبي سليمان فيمن صلى وهو يجهل القبلة . 
المحلى ۲۹٣/۳‏ 

ونصر مذهب داود في أن النية لا تفصل عن الصلاة . 
المحلى ۲۹۷/۳ 

ونصر مذهب داوة في صيغة التكبير . 

المحلى ۲۹۹/۳ 

ونصر مذهب الأصحاب في فرضية رفع اليدين لتكبيرة الإحرام . 
المحلى 8.07/7 


ونصر مذهب الأصحاب في فرضية قراءة أم القرآن فى الصلاة 
ذكر خلافهم في أحد فروع هله المسألة . 
المحلى ٠٠۹٣/۳‏ 


ونضر مذهب داود في الجهر بالتأمين . 
المحلى اوم و4/١1١١‏ 


A 
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ونصر مذهب أبي سليمان في أن السجود بدون حائل . 


المحلى 145/7 

ونصر مذهب أبي سليمان في التنفل بعد العصر . 

المحلى 7/7 

وأيد مذهب أبي سليمان في أن الوتر ركعة واحدة . 

۷٣۳/۳ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان والأصحاب واستثنى تفريعا في صلاة 
القاعد بالقائمين . 


المحلى ۸4/۳ و۲١٠‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في حمل الإمام للصغير . 

١١5/7 المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن الأذان والإقامة فرض . 

١١9/7 المحلى‎ 

| ونصر مذهب داود وأصحابه في إمامة المرأة للنساء . 

١7/7 المحلى‎ 

وتصر مذهب داود في هيئة الأذان والإقامة . 

٠۹۰/۳ المحلی‎ 

ونصر مذهب داود في وقت المغرب . 

۲٣٠/۳ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في أنه لا زكاة في أقل من خمسة 
أوسق . 
المحلى ٠٠۷/١‏ إلا أنه خالفه في أحد فروع هذه المسألة ص 
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۸ وجعل أبو محمد علاقة ( دون ) هنا بمعنى أقل مع أنه رجح معلى 
( غير ) في موضع آخر ونصر مذهب الأصحاب في أحد فروع هذه 
المسألة . 

۳۷٤ و‎ ۴۷۳/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان فيما لا يجزيء في الصدقة من الغتم 
وما لا تجب فيه . 

5٠54/5 المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في مقدار ما يكون عيه 
الخلع . 
المحلى ١١/44ه‏ 


ونصر مذهب أبي سليمان في جناية الحيوان , 

المحلى ۳۳۳/۱۲ 

ونصر مذهب الأصحاب في أحكام القساهة . 

المحلى ؟7١/لاهة4‏ 

ونصر مذهب أبى سليمان في الصلاة على القبر وإن كان قد صلى 

عليه . 

المحلى ۲۰۷/۰ 

۲۲٤/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في الصلاة على الميت بالمسجد . 
المحلى 78/٠‏ 
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a 


ونصر مذهب أبي سليمان في كيفية حمل النعش . 


۲٤٦/۰ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في الصلاة على أهل المعاصي . 

المحلى ۲٣۳/١‏ 5 
ونصر مذهب أبي سليمان فيمن يغسل الميت . 

۲٣۷/۰ المحلى‎ 


وَنصر مذهب أبى سليمان فى الاعتكاف . 
المحل °/11 T9 Ay At, ATs YAY; V9‏ . 


ونصر مذهب أبي سليمان والأصحاب في الزكاة عن العبد . 


أخذه . 


٣٠۲/٠١ المحلى‎ 

ونضر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أنه لا زكاة في الغسل . 
المحلى ١55/5‏ 

ونصر هذهب أبي سليمان فى قسمة مال المفلس . 
المخلى ٦۳٤/۸‏ 

ونصر مذهب داود فيمن وجد متاعه عند مفلس , 

٦۳۸/۸ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في أن من ظفر بماله ففرض عليه 
المحلى ٦٤٤4/۸‏ 

ونصر مذهب الأصحاب في مسافة القصر . 

٠١/١ المحلى‎ 


°١ 
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ونصر مذهب 7 سليمان في قضر الصلاة في الجهاد . 


۳۷/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب في أن السفر لا يحتاج إلى نية . 

٤١/١ المحلى‎ 

۸٠/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب ابي سليمان وأصجابه في رد السلام والامام 
يخطبف 


المحلى 44/8 وما أشبه ذلك من أفعال الخير ص ٠٠١‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في حكم من أسلم في رمضان بعد ما 
المحلى ۳٦۰/٦‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في وجوب الفطر على من كان سفره 
المحلى 54/5 


سابوٌ 
بى 


المحلى 94/5 و١4‏ 


۳۹٣/۹ المحلى‎ 


o۲ 
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| 

| 

اليفين . | 
المحلى 451١/5‏ | 
ونضر مفذهب أبي سليمان وأصحابه في الاستحقاق. | 


المحلى ٥۷۰/۸‏ وكلاه و۸۲ و۸۹٥‏ ر۹۹٥‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في أن الأصل الفقر . 

المحلى 1۳۲/۸ 

ونصر مذهب أب سليمان وأصحابه في زكاة المال المسثدان . 
المحلى 1١4/5‏ 


المحلى ٠١١/١‏ وفي زكاة المكاتب ص ۱۹۲ وفي زكاة الفطر لا 
تلزم المكلف إلا عن نفسه ص ١94‏ 


ونصر مذهب أبي سليمان في زكاة الفطر على الفقير . 
المحلى ١44/5‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في قسمة الزكاة . 

المحلى ۲۰۷/۷ 


ونضر مذهب أبي سليمان في أن إخفاء الصدقة أفضل . 


١74/17 المحللى‎ 


ونصر مذهب داود وأصحابه في نية الصوم . 
المحلى 7/5 و٣٣٣‏ 


or 
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ونصر مذهب أبي سليمان في صفة الكفارة على من أفظر عمدا . 
المحلى ١4٠/5‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في حكم المفطر نسيانا . 
المحلى ۳۲۹/۹ و٣٣٣‏ 

ونصر مذهب أبي بكر بن داود فيمن رأى الهلال بعد الزوال . 
المحلى 58/5 

ونصر مذهب أبي سليمان فيمن تؤخذ منه الجزية . 
المحلى ٥٦٦/۷‏ 


وأخذ بمذهب أبي سليمان في أن الجزية لا تقبل إلا من كتابي . 
المحلي 0۸/۷ 

ونصر مذهب أبي سليمان في نصاب الزكاة . 

المحلى ۱7 و1١‏ و٤٣‏ و۹“ 


وذكر موافقة الأصحاب للجمهور ونصره في مسألة من مسائل زكاة 
الماشية 


المحلى */ه 


ونصر مذهب أي سليمان في أن الذهب لا يكمل بورق . 


المحلى ٠١7/5‏ ولا يؤخذ أحدهما بدلا من الآخر. المحلى 
7 


ونصر مذهب أبي سليمان فيمن اجتمع في ماله زكاتان . 
المحلى ١١7/5‏ 


ان 
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ونصر مذهب أبي سليمان في الزكاة على من خرج المال عن ملكه 
ثم غاد . 
المحلى ١١5/5‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في أنه لا يجوز تعجيل الزكاة . 

| ٠١١/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في مسألة من الهدي . 

٤4١۳/۷ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في تفضيل مكة على 'المدينة . رر 

55٠/1٠0 المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في التحذير من عقر دواب المشركين 
لغير مأكله . 

المحلى 4578/17 

ونصر مذهب أبي سليمان في أن الكافر لا يملك مال مسلم ولا 
ذمي إلا بابتياع . إلخ . 

٤۷۹/۷ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان في الكلمات التي يحصل بها الإسلام 

المحلى 7٠1/١١اه‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان فى قسمة خمس الغنيمة . 

المحلى 67/90 وقسمة أربعة الأخماس ص 6”ه 

المحلى 551/1 ولا لكافر ص "٤ه‏ 

نات 
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ونصر مذهب أبي سليمان في سلب الكافر . 

المحلى 545/10 

ونصر هذهب أبي سليمان في قسم الغنائم كما هي . 

٥١٦/۷ المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب في أن الرفث مبطل للحج ٠رر‏ 
المحلى ۲۷٤‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في التخيير في جزاء الصيد . 
المحلى ۳۳۳/۷ 


ونصر مذهب أبي سليمان في أن الحكم جزاء الصيد لا يستأنقه 


حكمان اخران . 


المحلى 714/17 
ونصر مذهب أبي سليمان في معنى الجزاء . 
المحلى ۷ وض ٣٤١‏ في موضعين و١٤۳‏ في موضعين 


و٤‏ في موضعين . 


ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في إباحة بيض الصيد . 
المحلى ٣٣١/۷‏ 


المحلى ۳۸۴۳/۷ وه" 


ونضر مذهب أبي سليمان في إباحة الهميان للمحرم . 


المحلى 4٠٥/۷‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في أنه لا جزاء على قطع الشجر . 
المحللى ۹/۷ء٤‏ 


°٦ 
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المحلى ۸۳/۷ 
ونصر مذهب ابي سليمان وأصحابه في تغطية المحرم رأة : 
المحلى ٠١۲/۷‏ 
المحلى ٠٤١١/۷‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في استمرار التلبية إلى الرمى . 
المحلى ١1/9/17‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في إحلال الحاج . 
المحلى ۱۸4/۷ 
المحلى ۱۹۱/۷ و۱۹۲ 
ونصر مذهب أبي سليمان في الشرك في الدم . 
المحلى ۲۰٤/۷‏ 
المحلی ۲۱۳/۷ 
ونصر مذهب الى سليمان في تعر يف الهدي . 
المحلى ۲۳۲/۷ 
ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في طواف القارن : 
المحلى ۲٤۷/۷‏ 
ov‏ 
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ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في وجوب العمرة . 

٠١/۷ المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب في أن من حج عنه لعذر ثم زال العذر فلا 
يعيد الحجة المحلى 4۷/۷ 


ونصر مذهب أ سليمان وأصخابه فى جواز الحج عن الغير . 


المحلى ٥۲/۷‏ 
نز امد الأصحاب في تقديغ حر : 
ونج معب يق اجب قير ع جو نقد غا ج 
العباد . 
المحلى /٠‏ "اه | 
ونصر مذهب أبي سليمان في وقت الحج والعمرة . ْ 
المحلى ٥۹/۷‏ 
وتشر مذهب أبي سليمان في فضيلة الإكثار من العمرة . 
المحلى ٠١/۷‏ 
المحلى ٠۷/۷‏ 
ونصر مذهب آي سليمان والأصحاب في أنه لا يجزىء الاخرام 
قبل الميقات 
المحلى ۷۸/۷ 
ونصر مذهب أي سليمان وأصحابه في جواز ركعتين والإمام يخطب . 
المحلى ه/ ٠١‏ 
ونصر مذهب أبي سليمان في قضاء الفائت من صلاة الجمعة . 
المحلى 1۰4/٥‏ 


0۸ 
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ونصر مذهب أبي سليمان فى صفة صلاة العيد . 

٠۲۲/١ المحلى‎ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في مواضع سجود التلاوة . 
المحلى 157/6 وه١‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان في إيجاب غسل الميت . 
المحلى ۱۹۸/١‏ 

ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في كيفية التكفين . 


المحلى ۱۷4/0 


ونصر مذهب أبي سليمان وأصحابه في أنه لا يلزم الغرماء وحدهم 


كفن الميت 


فأخذ 


المحلى ه/١م١‏ 
ونصر مذهب ذاود وأصحابه في صفة الضلاة على ألميث . 
المحلى \A4/e‏ و91١1‏ وض ۲۳۰ 


ونصر مذهب الأصحاب في بيان معنى المحصنات وأورد حججهم 
ببعضها وعارض بعضها . 
المحلى ٣١۷ 755/1١‏ 


ونصر مذهب ابي سليمان في طلاق البائن بدليل رده لدلالة حديث 


المحلى ٤۹۸/۱۱‏ ۔ 44؛ 


ونضر مذهب داود في مسألة من الحيض . 
المحلى ۲۹۲/۲ - ۲۹۳ 


۹ 
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ونصر مذهب داود في أن الوتر ليس واجبا . 


١5/7 المحلى‎ 

ونصر مذهب الأصحاب في مشروعية ركعتين قبل المغرب . 

۳٤۹/۲ المحلى‎ 

قال أبو عبد الرحمن : وهذه ضميمة أخرى بالمسائل التي خالف 
فيها أهل الظاهر : 

خالف مذهب أبي سليمان فى أن الكفارة لا تجزىء الا بعد 
الحنث . 


المحلى 45١/4‏ ورد عليه ص ”447 

وخالف بعض الأصحاب فيمن حلف على ما ليس إثما ورد 
المحلى ٤٦۱/۸‏ 
وخالف مذهب الأصحاب بأنه ليس في فوت المعيب إلا الإمساك 
ولا يرجع بشي ء 8 

المحلى ۷۳۷/۹ 

وخالف الأصحاب في إجازة المزارعة . 

الإحكام ۳/۷ ف 

وخالف مذهب داود ولم يذكر أسمه ورد عليه فی أن الجمعة 
ركغتان للفذ . 

المحلى ٦۷/١‏ - 8 ممع الحاشية وإنما نصر مذهب ابى سليمان 
فيما زاد عن الفذ 


المحلى 54/6 . 
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وخلف أبا سليمان داود بن على والأصحاب فيما تجب فيه الزكاة 
ورد عليه . 
المحلى ۳۲١ ٣۲٣۰و ۳٣۳/٣١‏ 


ورد احتجاج بعض الأصحاب في إسقاط الدليل عن النافي . 
الإحكام بالا ى 


1 ورد على بعض الأصحاب في قولهم بورود حديث صحيح ويكون 
الإجماع على خلافه . 

الاحكام ۷١/۲‏ ق 

الإحكام ۱۲۹/۳ وص ١٠‏ ق 


ف على الأصحاب في أقل الجمع . 
الاحكام ۲/۳ ق 
وخالف بعض الأصحاب فى الاستناء . 
الإحكام ٠/4‏ ى 1 


وحكى خلاف الظاهرية في إجماع الصحابة واعتراض بعضهم 
ير داود وحاول ابو محمد تعديل المذهب في هذا الأصل . 

الإحكام ۱٤۹-۱٤۷/٤‏ ق 

ورد على أبي سليمان وذكر مخالفة ابنه له وابن المغلس فى مسألة 

٣٣۲ 71/4 الإحکام‎ 


وذهب أبو سليمان وأصحابه إلى ان اللص محارب إذا طرق البيت 
ليلا 


سل ل 


٦١ 
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وذهب أبو محمد إلى أن اللص إن دخل مستخفيا فليس بمحارب 
وإتما عليه ما على السارق . 

"1١8/11 المحلى‎ 

قال أبو عبد الرحمن : كلام أبي محمد صحيح وإن لم يشترط 
الاستخفاء » لأن اللص لا يكون إلا مستخفيا . 

وخالف مذهب أبي سليمان في مقدار نصاب الزكاة في البقر ورد 
عليه 


المحلى 47١/5‏ 
وخالف مذهب أبي سليمان وأصحابه في القول بأن الخلع ليس 
طلاقا . 
المحلى ٥۸۹/۱١‏ 
اليمين ورد عليهم . 
المحلى ١49 - ۱٤۸و ١45/١١‏ 
وخحالف داود في بعضشس هيئات التذكية . 
المحلى ١45/8‏ 
وخالف مذهب داود ورد عليه فى بعض مسائل الصيد . 
المحلى ۲۱۱/۸ - 717 
المحلى 44/8" 
ر وخالف بعض الأصحاب وحاورهم في إيقاع طلاق الثلاث 
مجموعات 


555/1١١ المحلى‎ 
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وخالف مذهب الأصحاب في فروع من جنايات العمد وإن كان 
وافقهم في أصل المسألة . 

١١8/1١7 المحلى‎ 

وذكر حلاف الأصحاب في الاضصطدام فعارضن بعضهم وأيد 
المحلى ۲۸٤ - 758/١7‏ و۲۸۸ 

وخالف مذهب أبي سليمان في فروع من مسألة مباشرة الامر 
للجريبة وعدل المذهب 

۲۹٤/۱۲ المحلى‎ 

وخالف مذهب أبي سليمان في جناية القصاص . 

66/١7 المحلى‎ 

وخالف مذهب أبى سليمان في كفارة من حلف متعمدا للكذب : 

المحلى ۳۹۱/۹ 

المحلى ۳۹۲/۱۲ 

وخالف مذهب أبي سليمان في مسألة من المسائل التي تحمل فيها 
العاقلة , 

4١5/١7 المحلى‎ 

وذكر خلاف الأصحاب فيما جناه الباغي في القتال فأيد بعضهم 
وعارض بعضهم ٠‏ 

المحلى 7١/١١ه‏ 
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EEE 


وخالف الأصحاب وحاورهم فيما هو الحد على العبد الزانى ؟ 
المحلى ٠٠۲/٠۳‏ 
وعدل مذهب الأصحاب في إيجاب الحد على ذات عذرة . 
المحلى ۲٤۲١/۱۳‏ 
لا وخالف داود والأصحاب ورد عليهم في عدم الغسل من حمل 
الست . 
المحلى 4/7" 
وخالف داود ورد عليه في واحد الماء بعل الصلاة . 
المحلى ١۷۲/۲‏ 
وخالف بعضص الأصحاب ورد بهم في مسألة من الحيض . 
المحلى ۲٣٣ ۲٣۰/۲‏ 
المحلى 4۳/۸ 
المحلى ٥١/۸‏ 
وخالف مذهب بعض أهل الظاهر في الاحتجاج على أكل الدباء | 
وإن لم يكن مواليا للأكل . 
المحلى ۱١۹/۸‏ | 
وخالف بعض الأصحاب ورد عليهم في صفة التذكية . ظ 
المحلى 1١54/8‏ و۳٣۱‏ | 
وخالف مذهب أبي سليمان والأصحاب ورد عليهم في ال الذبح : 
المحلى ۸ وءما 


aT 


سے س ساس سے 
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ورد على أب الحسن عبد الله بن أحمد بن مغلس فى مسألة فقهية 
عن قصضر الصلاة . 

الإحكام ۱۹/۷ ق 

ورد غلى بعض الظاهرية وأيد محمد بن داود . 

الإحكام ۲۰/۲ الاق 

وأيد احتجاجا لأبي بكر بن داود ولم يعتمده . 

الإإحكام AN‏ ق 

وخالف الأصحاب في جواز بيع الماء . 

الإحكام ۷/< ق 

وخالف مذهب داود في جواز التنفل من إصفرار الشمس : 

المحلى ۳/ "ورد عليه ص ٢‏ 

وخالف بعض الأصحاب وحاورهم في وقت العتمة . 

Y/Y المحلى‎ 

وخالف مذهب قوم من الأصحاب في اشتراط أربعة شهود على 

45١/17 المحلى‎ 

وخالف مذهب الأصحاب في القول بقتل الساحر إن کان سحره 
كرا . 

4٦۹/۱۳ المحلى‎ 

ومذهب أبي محمد أن الساحر لا يقتل مطلقا . 

وعندي أن السحر لا يكون إلا بتقديم عبادة وشركيات لفسقة الجن 
وكفارهم » فهو كمقر . 
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وخالف مذهب الأضحاب في التوقف عن تكفير من سب النبي 
صلی الله عليه وسلم أو نميا , 

544/1١ المحلى‎ 

وذهب أبو محمد إلى تكفيره > وقد وفق في ذلك جزاه الله خيرا . 

وخالف الأصحاب في إلغائهم إقرار المملوك وفي رده عليهم قاعدة 


٦۷/١۳ المحلى‎ 

وخالف مذهب أبى بكر بن داود في الجمع بين الصلائين بإقامة 
واحدة بمزدلفة 1 

٠١١/۷ المحلى‎ 

وخالف داود في معنى حاضريق المسجد الحرام ورد عليه ت 

المحلى ۷/۷ وةؤا 

وخالف أبا سليمان في مقدار الشرك في الدم . 

۲٠۰٣/۷ المحلى‎ 

وحالف أبا بكر داود في القول بأن الحرام الصيد لا التصيد . 

المحلى ۳۸۷/۷ ظ 

وخالف أبا سليمان في إعادة الحج للمرتد إذا أسلم . 

المحلى 4717/1 

وخالف مذهب أبي سليمان ورد عليه في منع الذمي من وطء 
زوجته چاو . 


oV _o'ly S| المحلى‎ 
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http://www.zahereyah.com/vb/index.php‏ 


وخالف أبا سليمان في قوله : إن إسلام الطفل لا يحصل إلا 

٥٠۱۹/۷ المحلى‎ 

وذكر ثلاثة مذاهب للأصحاب وسمى منهم ابن المغلس وأبا پاک 
بن داود ونصر أحدها 3 

المحلى 45/5 

وخالف مذهب الأصحاب في التسوية بين الأحرار والعبيد »> ورهن 

المحلى ۷۲/۱۳ر۷۷ 

وخالف أبا سليمان في قوله : لا قود إلا بالسيف . 

٥٤4/١١ المحلى‎ 

وها هنا نكتة سأذكرها في موضعها إن شاء الله , 

وخالف أبا سليمان وجميع الأصحاب فيما يحرم من الرضعات . 

المحلى ١84/1١١‏ 
الخولين. , 

المحلى ۱ور ۳ 

وأبو محمد هادىء في , مخالفته لای سليمان » فكثيرا ما يصحح 
برهانه ثم يقف صححته على تخلف المانع » ثم يورد المانع من الأخذ 
ببرهانة . 

وخالف مذهب أبي سليمان وأصحابه في أن للحكمين أن يفرقا 
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بو الزوجين ونضر هذهب ابي الحسين عبد الله بن المغلس . 
المحلى ١٠١/١١‏ 
وخالف أبا سليمان وأصحابه في أنه لا خيار لمن عنقت وهی فى 
عصمة حر . 0 
المحلى ٤١٤/١١‏ 
خالف أبا سليمان في إيقاع طلقة واحدة على من قال أنت طالق 
وإن كان نوی أكثر. 
المحلى 47/١١‏ 
وخالف مذهب أبي سليمان وأصحابه حول وقوع الطلاق في 
أجله . 
المحلى ١١/4”5ه‏ 
وخالف مذهب آي سليمان وأصحابه فى اڈ من مسائل 
الرجعة . 
المحلى 51١١/١١‏ 
المحلى ٠١/١١‏ 
وخالف مذهب أبي سليمان في ولي الثيب واعتذر له . 
المحلى ١١/٠*ومم‏ 
وخالف مذهب إلى سليمان في تزويج الأب للصغيرة الیب 5 
المحلى ۳۷/۱۱ 
وخالف مذهب أبي سليمان في جواز نكاح الولى . 


٠۲/١١ المحلى‎ 


A۸ 
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وخالف مذهب أبي سليمان وأصحابه في مهر المدخول بها من غير 
أن يطأها , 

67/١١ المحلى‎ 

وخالف مذهب أبي سليمان في أنه لا يعتق أحد على أحد . 

المحلى ۲۲۰/۱۰ 

وخالف مذهب ان سليمان وابنه 7 بكر وجماعة من الأصحاب 
الأصحاب 6 وذكر موافقة بعض الأصحاب لمذهيه . 

۲١۲/۱۰ المحلى‎ 

وخالف مذهب أبي سليمان في المكاتب وأنه عبد ما بقي عيه 
درهم هة 

المحلى ورد على بعض الأصحاب في هذه المسألة ص 
٥‏ وخالف الأصحاب في كلامهم في ني فين . 

المحلی ۴۲۱/۱۰ 

وخالف مذهب داود في a‏ قن الفرائض . 

۴١٣۸/۱۰ المحلى‎ 

وخالف مذهب أبي سليمان ورد على الأصحات في تصرف 
العريكن .. 

المحلى 441١/٠١‏ و4ة4(١0ه‏ 
| | وخالف مذهب أبي سليمان وأصحابه في السجن وقال لم يكن 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم سجن . 

٥٤٦/٠١ المحلى‎ 
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وخالف مذهب أبي سليمان في شهادة النساء . 
المحلى ٥۷٥/٠١‏ 
وخالف مذهب أبي سليمان في كراء الأرض وكذلك خالف مذهب 
المحلى ٠۳/۹‏ 
المحلى ۱۷۹/۹ و٣۲۰‏ 
وخالف أبي سلیمان فين يكون القول من المتبايعين ف دعوی 
نفاذ البيع أورده 5 , 
المحلى 0/4 Vs‏ 
ورد على أبي سليمان في بيع القصيل . 
المحلى ۳۹۳/۹ 
ورد على الأصحاب في إبطال. البيع بأكثر مما يساوي . 
المحلى 458/4 45١‏ 
وخالف أبا سليمان في تسمية الإقالة . 
المحلى “٠١ ٦٠٥/۹4‏ 1 


إا وخالف مذهب داود وأصحابه وأطال الرد على أدلتهم ی بول | 


الحيوان 1 
المحلى 77/١‏ ۲۳۹ ظ 
١‏ وخالف مذهب داود بن على في. أن النوم لا ينقض الوضوء إلا 
لمحلى ۳۰۲/۱ 
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. ورد على منذر بن سعيد في قوله : إن الأفلاك غير السماوات‎ ١١ 
۹۹/۲ الفصل‎ 
ورد على هنذر في التعريف بالجنة التي أهبط منها ادم عليه‎ | 
: السلام‎ 
۸۳ -۸۲/٤ الفصل‎ 
وخالف أبا عاضم النبيل وداود بن علي في قضايا من المفاضلة بين‎ 
, الضحابةا‎ 
١١١/14 الفصل‎ 
وخالف مذهب بعض الأضحاب في القول بأن السواد غير‎ 
الظلمة* ؛‎ 
٠٤١/١ الفضل‎ 
. وخالف الأصحاب فى الصلاة في الأرض المغضوبة‎ 
٣٤/٤ المحلى‎ 
وخالف مذهب أبي سليمان وأصحابه في أماكن رفع اليدين من‎ 
. الصلاة‎ 
١١9/5 المحلى‎ 
: كر مده لمان زاسعا أ يجوز عفر المقانرف اع اللحد‎ 
وذهب هو إلى التفضيل فإن كان الحد من حقوق الله لم يجز العفو‎ 
. وإن كان من حقوق الناس جاز العفو‎ 
۲۸۸ - ۲۸۷/۱۳ المحلى‎ 
|, قال أبو عبد الرحمن : مذهب أبي محمد في هذا التفصيل غير‎ ) 
ا ل‎ 
کے‎ 


#ة لعله. يزيد بالأصحاب هنا بعضضن أصدقائة . 
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متحقق » لأنه لا يتصور القذف في غير حقوق الناس . وسبب الوهم أنه 
جعل الحد والقصاص واحدا في مجمع القسمة . 

ولعله أدرك هذا الوهم فقال مؤيدا لأبى سليمان وأصحابه فى أخذ 
الحد ممن قذف أم كيد الله : ٠‏ 

القذف حق لله تعالى لا للمقذوف » فإذ هو كذلك فأخذه واجب . 

المحلى ۳۰۱/۱۳ 

وخالف مذهب داود في وضوء الحامل من الدم 5 

۳٣۰/۱ المحلى‎ 

وخالف مذهب أبي سليمان في حكم الحدث خلال الصلاة , 

المحلى ۲۱۱/٣‏ وزد عليه ص ١١4‏ 

وخالف مذهب أبي سليمان والأصحاب وأفاض فى. نقل كلامه ورد 

۲۲٣١ 777/4 المحلى‎ 

وذكر خلاف أهل الظاهر في زكاة الخلطاء وسمى أبا بكر بن داود 
وابن المغلس وخالفهما . 

٥۸و‎ ٥۷/٦ المحلى‎ 

وخالف آبا سليمان في زكاة مال غصب ثم عاد لصاحبه . 

المحلى 7/5؟١‏ 

وخالف داود والأصحاب ف أن من أفطر أول يوم من شهر رمضان 
ثم علم باهشلال ينوي ويصوم فيجزؤه . 

۲٤۲/٣ المحلى‎ 

ف 
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وتارة يذكر براهين الأصحابت ويختار منها . 

57 -٤١/١ الفضل‎ 

أما عن تصور المذهب الظاهرى فأقول ؛ 

الأخذ بالظاهر بديهة من البديهيات التي يكون برهانها منها . 

قفي مجال الئنص- وهو الكلام - يعني الظاهر : 

الأخذ بمدلول الكلمة لغة وحملها على عمومها الزماني إن كانت 
عن زمن غير محدد ولم يقم برهان اخر بتحديد الزمن . 

وحملها على عمومها المكاني إن كانت عن مكان غير محدد ولم 
يقم برهان آخر على التحديد . 

وحملها على عموم العدد إن لم يقم برهان آخر بتحديد العدد . 

وحملها على مقتضى الطلب لغة وهو الوجوب إن لم يقم برهان 
اخر يصرفها عن الوجوب . 

وبناء على هذه البديهيات كان أصل الخطاب العموم والوجوب 
والفور إلا ببرهان آخر أو قرينة متعيئة أو راجحة تصحب سياق الخطاب . 

وبناء على هذه البديهية كان الاصل حمل الخطاب الشرعى على 
عموم المكلفين ذكواً وإناثا عبيداً وأحراراً . 

ومن البداهة أنه ليس كل ما جاز في لغة العرب يتغين به مراد 
المتكلم . 

بل لا نجيز من مراد المتكلم العربي إلا ما جاز في لغة العزب . 

ولا نحدد من الجائز في لغة العرب مراداً حتميا للمتكلم العربي 
إلا ما تعين أو رجح بدلالة السياق أو بالقرائن أو ببراهين أخرى . 
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قال أنو عبد الرحمن 1 لهذا لا أنكر أن ترد الكلمة محددة الزمان أو 
اکان أو العدذ أو الشخص والمراد ہا غير ذلك . 

وقد ترد الكلمة غير محددة والمراد بها التحديد فالأصل حملها 
على غيز التحديد حتى يقوم برها على مراد المتكلم لتحديدها . 

هذا هو الظاهر النصى . 

والظاهر العقلي بينته في مناسبات من هله الأسفار. وفي كتابي 
( لن تلحد) وفي كتابى ( تحرير بعض المسائل على مذهب 
الأصحاب )وهذان الظاهران ( النصي والعقلي ) بديهيتان لا أخال مفكراً 
يكابر فيهما إلا أن يكون المكابر سوفسطائيا لا يؤمن بأن ۳+۲-=ه 

إذن الأخذ بالظاهر ليس محلا للخلاف بين الظاهرية وخصومهم إن 
حكمواالمنطق . 

وإنما الخلاف في الاكتفاء بالظاهر . 
بحتمه ؟ 

وإذا كان الأخذ بالظاهر لا يحتم الاكتفاء بالظاهر فلنا أن نطلب 
معارف شرعية بغير ظاهر اللغة التي نزل بها الشرع كالقياس 

: والظاهريون في حل هذه القضية متطقيون إلى آخر حد لو وجدوا 
أذنا صاغية . 
vt‏ 
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فهم ‏ رضي الله عنهم - يقولؤن : 

إن أردتم طلب معرفة بشرية لا شرعية فالباب مفتوح لكم بكل 
وسيلة من وسائل المعرفة البشرية التي تحصل اليقين » والظنون 
الراجحة 3 والاحتمنالات المرجوحة ٠‏ 

وإن أردتم معرفة شرعية فلا يحق لكم أن تسموا أي مغرفة معرفة 
شرعية إلا بشرط ان تكون مرادأللشر ع وبنفس وسائل المعرفة التي يدرك 
بها الشرع . 

ولا يدرك الشرع إلا بلغة العرب في ملاحنها وأساليبها » لأن 
الشرع نزل بلغة العرب . 
لغة العرب فليس معرفة شرعية . 
مجال الشرع فلم يجعل له أن يزيد على الشرع أو ينقص منه أو يستبدله 
باقتراح . 

وإنما جعل الله دور العقل في فهم الشرع على ما هو عليه . 
والتمييز بين أحكامه »واستنباط قوانينه العامة » وتركيب البرهان من جملة 
النصوص » لأن أحكام الديانة ليست في آية واحلة ولا حديث واحك . 

وجعل الله للعقل البشري في نطاق الشرع مجالاً إيجابيا حتميا 
ليس من باب الإضافة أو النقص أو الاقتراح وإنما هو من باب الحتمية 
في الفهم ؛ وهذه الحتمية مبنية على ختميات لغوية ورد بها الشرع أو 
حتميات حسية ضرورية 5 ' 

فأما الحتمية اللغوية فقد بينتها فى كتابي ( تحرير بعض المسائل 

Vo 
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وأما الحتمية الحسية فكقوله تعالى : 
# الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم4. 
فبضرورة العقل التي اكتسبها من ضرورة حسية علمنا أن المراد 
والذين يقولون بالقياس نقول لهم : 
لا يخلو القياس من حالتين لا ثالثة لهما في تصور العقل : أ 
إحداهما : أن يكون المقيس مدلولا عليه باللغة كقياس الوخز 
بالآابر في المقاصة على القتل بالسيف بجامع الاعتداء . 
فهذا المعول فيه على النص اللغوي الذي ورد به الشرع وهو قوله 
تعالى : $ فمن اعتدى 4 فالوخز اعتداء.» والضرب بالسيف اغتداء . 
ونحن على المقاصة في الاعتداء ما لم يقم ذليل على التخصيص 
أو الالغاء . 
واخراهما: أن يكون المقيس لا دلالة عليه من اللغة التي نزل بها 
الشرع . وإنما دل عليه بظنون العقل وتحرياته . 
مثال ذلك - وهو مثال افتراضي على افتراض أنه لم يرد في 
فحينئذ نقول ورد النص في الشرع على ولوغ الكلب ¢ والختزير لا 
يسم بلغة الشرع كلباء فمن أين أوجبتم حكم الكلب .. , 
ولن تجد لهم جوابا مأخوذاً من دلالة لغوية شرعية ٠‏ وإنما هو 
جواب من تحريات العقل وظنونه فربما قالوا : الخنزير أشد قذارة , 
۷٦‏ 
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فحينئذ نقول : هذا عندكم » ولكن أين هو الدليل على أنه أشد 
قذارة عئك الله . 

وربما قالوا : إن الخنزير أشد كراهية عند الله من الكلب حتى أن 
عيسى بن مريم عليه السلام ليقتله في آخر الزمان كما ورد في الصحاح . 

فحيتئل نقول : أين هو الدليل على أن الكراهية تساوي القذارة فى 
لغة العرب . / 

وربما تعللوا بأمور طبية كأن يقولوا بأن الضرر الذي يحصل من 
ولوخ الكلب يحصل من ولوغ الختزير . 

وحينئذ نقول لهم : من قال لكم إن الله شرع سبع غسلات من 
ولوغ الكلب لأجل أمور طبية » ومن قال لكم : إن كل وباء لا يزول إلا 

إنما في الشرع الأمر بغسل الإناء سبع مرات ثامنتهن بالتراب من 
ولوغ الكلب . 
على أن نجاسة الخنزير لا تذهب بالغسلات الشرعية التى تزال بها 
النجاسات . ۰ 

بل عندنا البرهان الشرعي على أن النجاسات تزال بغسلات أقل 
من الغسلات من ولوغ الكلب أو ل 

ولو ورد النص بالغسل سبع مرات من ولوغ كل ذي ناب أو كل ذى 
دنب معكوف أر کل حیوان في لسان جرائي ینا كم هذه الصن في أي 
حيوان وجدت , 

بعد هذا لا يحق لأحد أن يأخذ معرفة شرعية بظنون العقل 
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ذلك . 
ثم إن هذه الإباحة إن وردت في موطن معين اكتفينا به ولم 
فهذا لا نجاوز به موضعه . 
قال أبو عبد الرحمن : لا أعلم نصا شرعيا قطعي الدلالة والثبوت 
وغاية ما يحتج به أولئك أقيسة الرسول صلى الله عليه وسلم التي 
حع الناصح الحنبلي ضميمة منها في كتاب مطبوع . قال أبو عبد 
لأن القياس تشريع والرسول صلى الله عليه وسلم يبلغ الشرع أما نحن 
فليس لنا أن نشرع . 
ولقد قلت في قصيدة لي في أصول الفقه نشرتها في الجزء الثاني 
من كتابي الذخيرة : 
قالوا قياس الوحي ها هو حجة وبذا مشى صحب الرسول واله 
ومما احتجوا به قياس الصحابة رضوان الله عليهم وخير جواب 
لذلك قولي : 
ودعوا التعلل بالصحاب فإنهم خير الورى للدين بل أبطاله 
ودليلنا من نقلهم لا رأيهم ونحبهم حيا لنا أحفاله 


هذا موجز سريع لفكرة الأخحذ بالظاهر والاكتفاء به . 
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وبهذا يعرف من نصح أن هذا الأصل هو أصح الطرق إلى فهم 
مراد الله لأنه الأخذ في اللغة والتفكير . 

قال أبو عبد الرحمن : إذا تأملت بتدبر ووعي خلاف أثمة الإسلام في 
أحكام الديائة وجدت أن معظم الاجتهاد الذي أخذ به جمهورهم 
واطمأنت إليه نفس الباحث المسلم قائم على أصول الأخذ بالظاهر 
والاكتفاء به في حملة براهینهم 

ووجدت أن الأحكام الشاذة آتية فن الإخلال بهذا الأصل ومن 

ورأيت أن المخالفين لأصل الظاهر والاكتفاء به رغم بديهية 
براهينه ‏ لم يتصوروهجيدا وإنما رفضهم له على مسائل شادة لأهل الظاهر 
ا يقرها النص ولا النظر . 

وقد بينت في أكثر من مناسبة أن الخطأ في التطبيق غير الخطأً فى 
التأضيل ۰ 

وأبو محمد بن حزم رحمه الله سبب في غموض المذهب وجهل 
غير المتفرغين به . لأن همه في تأليفاته مناظرة المخالفين والرد عليهم 
مع تفرق أصوله وقواعده في كتبه فأنت : تستخرج من ملاحظاته النظرية فى 
لمحل والفضل ما لا يغني عنه جميع كتبه في أصول الفقه . 

وتراه في موضع يقرر من الأصل أو القاعدة ما يحتاج إليه » ثم 
يستدرك في الموضع الآخر احترازا أو تتميما وربما تعديلاً للأصل أو 
القاعدة . 

وكان الأولى أن يجمع أصوله وقواعده › في كتاب واحد ت 
ترتيبا منهجيا ويكون همه أن يقررها في التصور ويبرهن عليها ويكون 
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إما لأن هم أحدهم تبويب أصول أبي محمد وفق ترتيب فقهاء | 
جبهور كلماه السلمين لمسائل أصول الفقه . ثم يؤيدها أو يعارضها 


وهذا منهج غير سديد » بل یجب قبل عرض أضول ابن جزم 
ترسية نظرية المعرفة أؤلا » لأن نظرية المعرفة اليوم هي المدخل للعلوم 
جميعها » ولأن ابن حزم نفسه أرسى نظرية المعرفة البشرية قبل أن | 
يتعرض للمعرفة الشرعية › وما فعله أبو محمد فيزة كبرى لأصوله › | 
وافتقادها نقص في كت الأصول الأخرى . 


ثم لما ضح لآب متحمد من نظرية المغرفة البشرية أن الكمال ل ء 
وأن محمدا صلى الله عليه وسلم مبلغ عن ربه واجب الطاعة معصوم . 
و اون اا وان یہ جام چات ر لا سول إلى فوج ظ 
مراد الله بغير كلامه وسئة رسوله بواسطة لعْة العرب .. لما صح له كل 
ذلك ذهب يرسي نظرية المعرفة الشرعية ( أصول الفقه ) وجعل نظرية 
المعرفة البشرية وسيطا في فهم الشرع . 


وكل معرفة تحصل بنظرية المعرفة لم يكن مصدرها نصوص الشرع 
واستشاط قوانين الكون ٍ 
ول تكرت المعرقة معرقة شرعية حتى يكتوت مصديرها الشوع . 
A'‏ 
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َ الللسلس س س سس ہہ س ~~ 


ولا يصح مراد الشرع من النص الشرعي إلا بهذه القيود المأخوذة 

أ - أن يكون النض ثابتا على سبيل القطع أو الرجحان » وسبيل 
ذلك طرق التوثيق التاريخي التي تمحصها نظرية المعرفة البشرية . 
مرجوحا في طرق التوثيق التاريخي . 

وذلك هو النص الشرعي الثابت بنقل الثقة عن الثقة ( أي خبر 
الواحد ) . 

فلا نحتاج من طرق التوثيق التاريخي هنا إلا ما نعرف به عدالة 
الناقل واتصال اة 

والسر في ذلك أنه ورد في قطعي الشرع أن الله حافظ دينه . 

ثم كانت جمهرة النصوضص من أخبار الآحاد الصحيحة فلو ردت 
لاستحال فهم القرآن وتعطلت معظم الأحكام فلما رأينا تدبير الله الكونى 
اقتضى أن يكون معظم الشرع من خبر الواحد العدل المتصل السند . 

ثم اقتضى تدبير الله الكوني أن تكون سيرة المسلمين في القرون 
الممدوحة قائمة على العمل بخبر الواحد . 


وكنا رأينا قبل ذلك أن تدبير الله الكوني - بنص الشرع- اقنضى 
حفظ الدين وكماله : 


علمنا أن خبر العدل الواحد يجب أن يكن قطعياً أو راجحا . 


وبناء على ضمانة الله لا يلزمنا من طرق التؤثيق التاريخي إلا ما 
ألزمنا الله إياه من تبين حال الناقل » وبيان حاله أن يكون هو عدلا . وأن 
يكون المبلغ عنه عدلا إلى آخر السند . 
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ج أن يكون النص. الشرعي قطعي الدلالة أو راجحها : 

أي يكون مراد الله منه مفهوما على سييل القطع والرجحان . 

وسبيل ذلك العقل الذي جعله الله شرطا للتكليف › ولغة العرب 

فلا نقبل من فهم العقل باسم الشرع إلا ما فهمه من النص 
الشرعي ٠‏ ولا تقبل من فهمه من النص إلا ما أقرته لغة الغرب . 

والعقل ينحصر عمله فيما أجازته اللغة ثم يكون دوره في تعيين 
أحد هذه المعاني الجائزة ‏ بالقطع أو الترجيح ‏ إذا وجد محالا في الأخذ 
بها جميعها . 

وليس للعقل هنا اقتراح أو إضافة وإنما عمله الاستنباط الحتمي أو 
الراجح لفهم الشرع على ما هو عليه . 

ووسائل العقل هنا مألوف الشرع › وقطعياته التي تكونت بنصوضصس 
لا احتمال في دلالتها » وقوانين لخة العرب وضرورات الحس ومبادىء 
العقل الفطرية . 

والعقل إذا صرف النص عن ظاهره إلى معنى اخر لضرورة برهانية 
أخرق فليس له ذلك إلا بما تجيزه اللغة وإن كان مرجوحا. 

مثال ذلك : 

أنه ورد في صحيح مسلم أن عيسى عليه السلام يضع الجزية آخر 
الزمان . 
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فكلمة يضع في اللغة لها معنى راجح هو الإسقاط ومعنى مرجوح 
هو الايجاب . 


صلی الله عليه وسلم ولا ينسخه › ومن شرع محمد إيجاب الجزية . 
فلهذه الضرورة الشرعية فسرنا وضع الجزية بإيجابها وإن كان معنى 
إلا أننا لم نحمله على هذا المعنى لهذه الضرورة فقط » بل 

حملثاه على هذا المعنى لجوازه لغة مع وجود الضرورة الصارفة عن 

المعنى الراجح . 
والعقل يحتم المراد من النص إذا لم يجد احتمالاً راجحا غير هذا 

المراد . 
مثال ذلك أن الله فى سورة النساء حكم في قضية هالك ليس له 

وارث غير أبية وأمه أن لأمه الثلث . 
ففهم العقل فهما حتميا أن للأب الثلثين وإن لم يرد ذلك نصا . 
ولم يحتم العقل هذا الفهم إلا بدلالة لخوية من النص ذاته . 
ذلك أنه ورد في النض أن أبويه وارثان » ولم يذكر وارثا غيرهما » 

بالنص غير الآب ولم يبق من الإرث بالعقل والحس غير الثلثين . 
ولو جاء في الآية : وله أبوان لما تحتم هذا الفهم » وإنما تحتم 

بدلالة من النص وهو ( وورثه أبواه) قنص على أن الأب ؤارث . 
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إذن تحرير نظرية المعرفة » وتأصيل الأصول الواعية من لغة العرب 
هو السبيل الوحيد لشرح المذهب الظاهري : والسبب الثانق في إساءة 
المعاصرين عند شرحهم لأصول ابن حزم : 

أنهم يستعرصونها استعراضا ويلخصونها من م.أخذ قريب وهو كتب 

والصواب عندي أن ترصد أصوله وقواعده ومسلماته واحترازاته 
وتعديلاته من شتی كتبه وترتب ترتيبا منطقيا ويرصد هل اتسقت كلها معه 
أم تناقض فيها ويعاد النظر في تقريرها للتصور والبرهنة عليها وفق أصح 
النظريات في نظرية المعرفة البشرية . 

ولا يحكم لأصول ابن حزم أو عليها من خلال تطبيقه في المسائل 
الفقهية» لأن الخطظأ في التطبيق غير الخظأ فى التقعيد . 

وإنما يحكم فيها من خلال اطرادها وصحتها نظرأ . 

. وتخلف المانع‎ - ٠١ وجود المقتضى‎ -١ 

فالأخذ بالظاهر يشترط فيه هذان الأمران . 

والصرف عن الظاهر يوجبه وجود المانع مع وجود المقتضى . 

وأا أرئ. التوقيق حالف آنا محمد في كثير مما قرره من 
مقتضيات . 

ولكنه قد يغيب عنه وجود المانع فيخبط . 
خذ مثال ذلك . 
علاقة ( دون ) تطلق في اللغة على غير وأقل إطلاقا مستويا . 
A4‏ 
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فهدا مقتضى لغويق بلا ريب . 

كذلك اعتبار دون يمعنى غير أعم من دون بمعنى أقل مقتضى 
آخر . 

إلا انه قد يوجد من سياق الكلام ما يقتضي غير اقتضاء اللغة ء 
فاقتضاء السياق مانع من اقتضاء اللغة على عمومه . 

راجع كلام ابن حزم ورد المحقق عليه في المحلى 

Y1 _ 0/0 

واعلموا أن من حاول التعرض لأحكام الديانة - وإن كان من كبار 
الأثمة المجتهدين - - لا يمكن أن يدعى له الصواب في كل ما انتهى 
إليه » إلا أن اجتهاده فرض لازم » ولهذا قلنا كل مجتهد مضيب » وقلنا 
ليس کل اجتهاد صوابا . 

ومن هذا المنطلق أقول : أهم ما يلزم المجتهد أن يحصل له 
اليقين التام في صحة أصوله وقواعذه وطرقه في الاستدلال » وأن يحصل 
له اليقين التام أنه لم يتناقفض في أصوله إذا أراد تطبيقها فإن أحس 
بالتناقض عاد إلى تصحيح أصله قبل نصره للمسألة التي هو بصددها . 

1ر خضل له e‏ بصحة 1 ب وكان أمينا أي 


اا ات في ن وام ونتائج اجتهاده 1 5 في 
الدينونة لله , 


ووسائل الاجتهاد في الشرع محصورة في التالى : 


3ن E‏ الأصل والقاعدة وطرق الاستدلال وفق أمتن البراهين في 
نظرية المعرفة . ۰ 
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۲ - اطراد الأصل والقاعدة وطرق الاستدلال في كل المسائل دون 
تناقض 

۳ - الأمانة في التطبيق . 

وهذه الوسائل محصورة في أمرين يعتبران موضوعا لها : 

أولهما : إخصاء النصوص وتوثيقها . 

ففي التوثيق يكون العمل الاجتهادي يقينيا عند المجتهد . لأن 
قواعده في نظرية المعرفة التي يكون منها التوثيق التاريخي يقينية عئده 
ويرى المجتهدون الآخرون أنها مطردة مطبقة بأمانة . 

وتكون نتيجة الاجتهاد في تصحيح الخبر أو تمريضه يقينية عنده » 
لأنها نتيجة حتمية لوسائل اجتهادية حصل بها اليقين عند المجتهد وفي 
الإحصاء ء يكون عمله ظنا راجحا » وللظن الراجح حكم اليقين بنظر 
العقل »> لآن إهمال الراجخ يعني ترجيح المرجوح وهو تحكم » أو 
التوؤقف مع وحود مفتد فقتضى الرجحان وهو عفاد . 

إلا أن عمل المجتهد في إحصاء ء النصوض - ما دام ظنا راجحا مبنيا 
على عدم العلم بما قصر عنه الاحضاء - يظل حكما مبنيا على عدم 
المعارض . 

ولا يلزم المجتهد بتعديل حكمه في الإحصاء إلا إذا كان المعارض 
على شرطه في التصحيح والتمريض . 

وثافي الأمرين : تصحيح دلالة النصوص أي تحرير مفهومها وعمل 
المجتهد هنا ونتائجه يقينية عنده لازمة له . 

وإنما اكتسيت اليقين من يقيتية وسائل الاجتهاد في صحتها 
واطرادها والأمانة في تطبيقها . 


A" 
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وليس على المكلف حرج أن يحرر أصوله باجتهاده فيوافق في 
أصوله مذهب إمام من المجتهدين المتبوعين » لأن هذا الاتفاق 
بالمصادفة ولا ضير إذا انتهت مسائله التفريعية موافقة لتفريع ذلك الإمام 
الذي اتفق معه في الأصول مصادفة . 

وإنما يحرم أن يبلغه مذهب إمامه في مسألة فقهية وهو لاا يعرف 
دليل إمامه ولا مأخذه فيوافقه تقليداً . 

وأشنع من ذلك أن يحتج لامامه بحجة ليست على شرطه كما في 
قضية صالح مولى التوأمة الذي سيهر ذكرة - إن هباد الله ب في هذه 
المقدمة . 

وإن من يطرح تقليد الأئمة ويكتفي بقبول ما بلغوه لنا من خبر 
صحيح ويبني على عدالتهم فيما شهدوا به من أحوال الرواة سيضطر الى 
العمر وتزكيه . 

والذين كعوا عن دين ربهم من جراء فتن العصر الحديث يقولون : 
ما بالنا نضيع الوقت في تحقيق هل يجهر بالبسملة في الصلاة أم لا 
والناس المتقدمون وصلوا إلى القمر؟! 

وأنا أقول : لا على هؤلاء أن يتفرغوا لمعارف دنيوية ليحققوا القوة 
لأمتهم وعليهم أن يسألوا أهل العلم عن أحكام الشرع ولا يقلدوا شخصا 


بعيلة . 

أما من تفرغ للعلم الشرعي فعليه أن يبذل وسعه في فهم نصوص الشرع 
ليعرف هل يجهر بالبسملة أم لا ليأخذ الحكم اجتهاداً لا تقليدا » ولينال 
أجور المجتهدين بمعاناة المشقة فى فهم مراد الله من شرعه . 


AY 
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وإذا كانت أصول المجتهد وطرق استدلاله وتطبيقه بالشرط الذي 
ذكرت فنتائج اجتهاده من الشرع وإن كانت غير صواب » لأن كل مجتهد 
مصيب ولیس كل اجتهاد صوابا . 

قال أبو محمد- كما نقل عنه غليش ! : 

وكان ابن م يقول : جميع ما | ستشبطه | لمجتهدون معدود من 
الشريعة وإن خفي دليله عن العوام ومن أنكر ذلك فقد تسب الأئمة إلى 
الخطأ وأنہم يشرعون ما لم يأذن به الله » وذلك ضلال من قائله عن 


الطريق . 
والحق أنه يجب اعتقاد أنهم لولا رأوا في ذلك دليلا ما شرعوه . 
0 


وهذه المباديء الضرورية التي يقوم عليها مذهب الظاهريين بما 
فيهم أبو محمد سأحاكم إليها مؤيداً أو معارضا بعض قضايا أبي محمد 
التقعيدية أو التطبيقية على سبيل التثؤير لا على سبيل الحصر . 

فمن منهج أبي محمد رحمه الله أن ملاذه للغة العرب إذا لم يجد 
مصطلحا شرعيا ولهذا تراه يرفض تفسير الثنيا بالمعاومة ويقول : الثنيا 
لفظة معروفة عربية وهي استثناء شيء من شيء . 

ومن المحال الباطل المتيقن أن يكون للثنيا معنى غير هذا فينهانا 
غنها رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم لا يبينها علينا حاش لله هن 
هذاه وهو الذي افترض الله تعالى عليه أن يبين لنا ديسا" . 

قال أبو عبد الرحمن : لو تجرد مجمع من مجامع اللغة العربية 


. 45/١ فتح العلى المالك‎ )١١( 
. ٤/۹ المحل‎ )1؟١‎ 
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وأثبت لنا- بما لا يقبل الشك - أن الثنيا بمعنى المغاومة في لغة العرب : 
لما انتقض بذلك أصل أبي محمد في الأخذ بالظاهر » لأن الأخذ 
بالظاهر مقتضى يظل صحيحا إلى أن يقوم البرهان على مانع من الأخذ 
به » أو يقوم البرهان على أن ما حسبناه ظاهراً لغويا ليس هو الظاهر 
كله , 

ومن المقتضيات التي قررها أبو مجمد أن النسيان لا حكم له إلا 
في موطنين هما سكوت الرسول صلی الله علية وسلم والسكوت الذي 
حكم به صلى الله عليه وسلم للبکر"' . 

فهذا المقتضى يظل صحيحا إلى أن يقوم برهان بالإضافة إليه . 

ومن المقتضيات عند أبي محمد أن كل نص شرعي يرد فيه كلمة 
لغة العرب؟6» , 

قال أبو عبد الرحمن هذا هو الأصل » ويظل مقتضى صحيحا حتى 
يقوم البرهان على التفريق بين اللفظين في نص ما أو نصوص ما ولا 
نتجاوز بالتفريق المحل الذي ورد فيه برهان التفريق . 

وإذا لم يتحرر المقتضى عند أبي محمد فإنه يلغي اعتباره إلى أن 
يرد ما ية . 

ومما بناه على التوقف قول جابر رضي الله عته : 


أن النبي صلى الله عليه وسلم قضى بالشفعة والجوار . 


, المحلى ه44/9:‎ )١*( 
. ۸١/۹ المحل‎ )١4( 
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فق أعل. أب جمد اير ولك عل لون ميحد ان ۰ 

لاما الشفعة: ققد عرفا مآ بخن امن اخبار إت 

وأما الجوار فما ندري ها عو من هذا الخبر آضلا . 

يمن ضر كلام رصول الله صلی الله عليه وسل من عقله بها لا 
يتقضيه لفظه فهو كاذب على رسول الله صلی الله علية وسلم مقول له 
ل يقل . 

وقول القائل : فض بالى! : : 

ب ثل فض بالجوار لا دليل فيه على شيء من أحكام 
و البر للجار من أجل الجوار » فهذا أنر. 3 قران 
بين بصحة وجوبه با 
وبالسنن الصحاح 0150 1 وك وجوبه د لقران 
بيوضع. فلك أنه ابا ام ری ہے المتمن كم وى او اتر 
قوله : يبيعه الجريء ويرع عنه الورع . | 

وقد علق أبو محمد على ذلك بقوله : 

ا بل يبيعه الورع اقتداء برسول الله صلى الله عليه 
حك ی عل ول في را اما لل يتفي ا عر ر و 
توففنا فيه خوف أن يكون حراها ونعوذ بالله تعالى من .هذا ردن 
ج ل 


4/۰ امحل‎ )١5( 
۹۷٠/۹ المحلل‎ )١5( 
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وفي حكم توقف أبي محمد رجوعه إلى الحق حيثما وجده ‏ وكلا 
ذينك من الورع2© . 

ومن وقفات أبي محمد الحرفية إيجابه على من يغبن في البيع أن 
يقول لا خلابة » فإن قال لا خديعة أو لا غش . . إلخ لم يحصل على 
مقتضى العقد بكلمة لا خلابة » لأن الرسول صلى الله عليه وسلم حدد 
هذا اللفظ بعينه2216 , 

وأدلة أبي محمد هنا قوية , ولكن ربما قيل إن التمسلك بهذه 
الحرفية إلغاء للمعاني الشرعية . 

قال أبو عبد الرحمن : ليس هناك معنى شرعي إلا ما دل عليه 
النصض . 

وإنما أقول : وقوف أبي محمد عند هذه الحرفية هو | لمقتض 
الصحيح فإن .وجدنا ببرهان آخر أنه يجوز أن يقول لا خديعة وجب 
الانقياد له » وليس هذا البرهان الجديد دليلا على فساد الأخذ بمقتضى 
الحرفية » وإنما هو دليل على أن هذا المقتضى بعينه ليس على 

وعن ظاهر العدد قال أبو محمد في تفسير قوله تعالى ( أو كقارة 

وأوجب تعالى طعام مساكين وهذا بناء لا يقع على أقل من ثلاثة 
في اللغة التي نزل بها القران » ويقع على ثلاثة فصاعدا إلى ما لا يقدر 


۷/٦ خد على سبيل المثال كلذميه النفيس عن أحكام المجنرن والذاهل . , إلخ في المحل‎ ) ١07 
1 10 


وقي المحل ٤۲۹/۰‏ رد رواية معاذ ثم في من 478 عاد فاستدرك على تفسه وصجحها 
وح الحل ٤٠٠/١‏ وي 
۹١‏ 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


على إحضائه إلا الله عز وجل » فكان إيجاب عدد أكثر من ثلاثة قرلا 
على الله تعالی بلا برهان » وهذا لا يجوز ووجب إطعام الثلاثة بنضص 
القران لا أقل » فإن زاد فهو تطوع خير . 

ونحن نشهد بشهادة الله عز وجل ونقطع بأنه تعالى لو أراد أن يلزم 
الإطعام لا يقتضيه ظاهر الآية لما أغفله عمداً ولا نسيه . ولبينه لنا فى 
كتابه أو على لسان رسوله صلى الله عليه وسلم كما بين عدد المساكين 
في كفارة فقتل الخطأ » وكفارة العود للظهار » وكفارة الأيمان وكفارة 
الوطء في رمضان » وكفارة حلق الرأس للأذى في الإحرام »> فإذا لم 
ينص تعالى هنا على عدد بعينه ولا صفة بعينها فنحن نشهد بشهادة الله 
الصادقة أنه لم يلزم في ذلك غير ما اقتضاه ظاهر الآية بيقين لا مجال 
للشك فيه ) ولا يمكن سوأة » والحمد الله رب العالمي ١‏ , 

وعن ظواهر الصيغ فالحلبة عند أبي محمد قد تكون الفغل وقد 
اللفظة عن موضوعها إلى المجاز إلا بنص' , 

ولقد زأيبتة سعيداً الأفغاني يعرض أموراً سطحية من اللغة عند اين 
حزم ولو تعمق في كتب ابن حزم لوجد أن تحرير لغة العرب هو شغله 
الشاغل بل هو أهم أضوله . 

بل له نظرات لا تحفل بها كبريات كتب اللغة والتحووالصرف . 

فمن نوادره في هذا المجال قوله : المصادر قعل الفاعل كالضرب 


(194) الحل .مم 
)"١(‏ المحلى ۷۹/١‏ . 


۹۲ 
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فعل الضارب »> أو صفته كالحمرة ضغة الأحمر والاحمرار تة 
المحمرةا؟) . 

ومن الظاهر الزمني قوله تعالى عن إعجاز القران : ( لا ياتون 
بمثله ) . قال أبو محمد : 

ومن ادعى أن المراد بذلك الماضي فقد كذب » لأنه لا يجوز أن 
تحال اللحة نيعل ثقظ المسظبل إلى معن الاي إلا ينمتن أ جلى 
وارد بذلك أو إجماع متيقن أن المراذ به غير ظاهره أو ضرورة . 

ومن ظواهره اللغوية أنه له يسمعى ذا مخلب عند العرب إلا الصائد 
| نمخليه2؟؟) : 1 


ومن الأحكام الشرعية التي بناها أنو ‏ محمد على المعنى اللغوى 
اصرف تسمية الصحابة لأبي بكر خليفة رسول الله ضلى الله عليه وسلم 
فقد قال : 

( معنى الخليفة في اللغة هو الذي يستخلفه لآ الذي يخلفه دون أن 
يستخلفه هو . لا يجوز غير هذا البتة في اللغة بلا حلاف تقول استسخلف 
فلان فلانا يستخلفه فهو خلیفته ومستخلفه فإن قام مکانه دون أن يستخلفه 
هو لم يقل إلا خلف فلان فلانا يخلفه فهو خالف59© , 


ومن ظواهر الصيغ عند أبي محمد حكمه بان الحد على شرب 
المسكر وليس هو على السكر ذائه*5 . 


(١5؟)‏ القصل ۲۷/۳ . 
(۲۲ ) الفصل ۱٣/۳‏ , 
(۴) المحل ۹4/٤‏ , 
(4؟) الفصل ٠١۷/٤۲‏ , 
(16) المحلى ۳4/۴ . 
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| 


ومن الظاهر الزمني : أنه لا يجزىء شيء من الشريعة قبل وقته 
وإنما استثنى من ذلك ما استثناه النضص وهو موضعان”) . 

ومن ظاهر الدليل وهو النص بالمعنق النص على الكسوة في 
الكفارة فهذا معنى يدخل فيه كل ما وقع عليه إسم كسوة من قميص أو 
سراويل . . إل : 

ومن الظواهر العقلية التي هي من الحتميات إيجاب أبي محمد 
للقعود في الصلاة لأنه جه عنده أن التشهد فرض » والتشهد مفر وض 
2 القعود . 

( وصار القعود الذي لا+يكون التشهد إلا فيه فرضا إذ لا يجوز أن 
يكون غير فرض ها لا يتم الفرضى إلا فيه أو به ٩۵)‏ . 

ومعنى. الأخذ بظاهر التص أن لا تأحذ من مدلول الكلمة إلا ما 
أجازته اللغة › كاللطم لا يقع في اللغة إلا بباطن الكف على الخد 
فقط 2 وهو في القفا الصفع"' . 

قال أبو غبد الرحمن : ليس من غرضي هنا أن أحرر معنى اللطم 
لغة لتأييد رأي أبي محمد أو إبطاله وإنما غرضي إيضاح القاعدة بالمثال 
الشارح . 

والمثال يجوز أن يكون افتراضيا 5 ولا يلزم من فساد المثال فساد 


(56ع المحل ٤٤۴/۸‏ . 
(۲۷ ) المحل ۸/۸ . 
(۲۸ ) المحل ۴١٠١/٣‏ . 
55 المحل ۴١/١١‏ , 
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القاعدة ما دام يوجد للقاعدة مكال آخر صضصحيج / 


واللفظ قد يرد على معنى. مركب كالبلق ليس هو السواد وحده . 
وآ ا سند وما هنا a‏ 


يردها إلى السدس الإخوة لقول الله تعالى : ( فإن كان له إخخوة فلأمه 
السدسن ) . 
وقنازعم بتعته 110 كزين بطق حا ی 34 انی 
وأنكر أبو محمد هذا محتجا ومعترضا بما يلي : 
| - بنية التثنية في اللغة العربية غير بنية الجمع . 
ب - قول الله تعالى : ( فقد صغت قلوبكما) وهذا لم يخالف 
البنية في لغة العرب ٠‏ لأن كل اثنين من اثنين يخبر عنهما بلفظ الجمع . 
ج - آية : اتبا الخضم إذا تسوروا المحراب ) . 
زويرق أبو محمد أن الخصمين داد ومعهما غيرهما . 
دآ ( عسبى الله أن ياتيني بهم جميعا) . 
حملها أبو محمد على يوسف » وأخره الأصغر › وکبیرهم'"“ , 
وقال أبنو محمد في معرضص الجدل : 


وأما قولكم كما سمي الذبيح ولم يذبح : 


. ۲٠٣/۳ الفصل‎ )١( 
. و£۲۹/۹ و5/لاء؟‎ ۳۲٤/1۰ المحل‎ )"1١( 
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فما سماه الله تعالى قط ذبيحا » ولا صح ذلك أيضا قط عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم . 

وإذا كان هكذا فإنما هو قول مطلق عامي لا حجة فيه" . 

فأما قول أبي محمد : ليس هذا تسمية من الله ولا من رسوله 
فكلام صحيح . 

وأما قوله : ( إنما هو قول مطلق عامي ) فغير صحيح » بل هو من 
مجازات العرب » ومجازات العرب حجة إذا ترجحت أو تعينت في 
السياق . 

وعندما تواترت النصوص على رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة 
وصح في القران دلالة أن الله لا تدركه الأبصار رجع أبو محمد لتفريقات 
لغة العرب فقال الإدراك معنى زائد على الرؤية"' . 

إن الأخذ بالمدلول اللغوي وبمدلول سياق الكلام أخذ بقضية › 
والقضية لا تعطيك أكثر مما فيها . لهذا يحرص أبو محمد ثنقية القضية 
مما لا يدخل فيها . 

خذ مثال ذلك قول الرسول ضلى الله عليه وسلم : كل مما يليك . 

وقد ثبت عنه صلى الله عليه وسلم أنه يتتبع الدباء من حول 
الصحيفة فاضطر بعض أهل الظاهر أن يقول : إنما هذا قي الدياء 
خاصة . 


, ١4/9 امحل‎ )9( 
.. ۳١۲/۳ الفصل‎ )۴۴( 
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وأيضا فإن هذا الخبر لما تدبرناه وجدناه ليس فيه التبة لا نض ولا 
دليل على أنه عليه السلام أخذ الدباء مما لا يليه ومن ادعى هذا فقد 
ادعى الباطل وقال ما ليس فى الحديث . 

وقد يكون الدباء في نواحي الصحيفة مما يلي النبى صلى الله عليه 
وسلم عن يميئه ويساره فيتتبعه مما يليه في كل ذلك » وهذا الذي لا 
يجوز أن يحمل الخبر على ما سواه إذ ليس فيه ما يظنه المخالف 


أضلة 0 ") , 
ثم يتعلق بظاهرية أخرى وهي التفريق بين الأكل والأحذ . 
قال : 


يأكل مما لا يليه وهذا لم يأكل مما لا يليه فإذا ضار أمامه فله أكله 
تحينقڏ ۾ لآنه مما بل" , 
وفي استدلالات أبي محمد الكثيرة أن لكل قضية حكمها . 
مثال ذلك أمر الله بالسعي إلى ڌکر الله وترك البيع فى يوم 
الم : 
فإذا سقط عن المكلف السعي لعذر كالمرض لم يسقط حكم 
النهي عن البيع"" . 


ومن هذا المنطلق قرر أبو محمد : أنه لا يجوز الاقتصار على 


, ۱۴١/۸ امحل‎ )5( 

(ه*) المحل ۱۴١/۸‏ . 

(5) المحل 544/4 . 
۹۷ 
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بعض ما أتى به النص ولا التعدي إلى ما لم يأت به النص” , 

وقرر أنه لوصح برهان على أن هذا الشيء ليس على عمومه أو 
ظاهره لما وجب من ذلك أن يحمل كل عموم على خلاف ظاهره » بل 
١‏ كل عموم فعلى ظاهره حتی يقوم برهان بخلافة ^" , 

وقال رحمه الله بناء على هذا الأصل : 

وذكر الاعتكاف قي سياق الصوم في أية واحدة لا يعني أن 
الاعتكاف لا" يجوز إلا بصوم وما علم قط ذو تمييز أن ذكر الله تعالى 
شريعة إثر ذكره أخرى موجبة عقد إحداهما بالأخرى“" . 

وهو لا يرجع إلى لغة العرب إلا إذا لم يجد مصطلخا للشرع » 
لأن مذهبه أن الأسماء كلها توقيف من الله تعالى لا سيما أحكام الشريعة 
التي لا يجوز فيها الإحداث ولا تعلم إلا بالنصوص“ . 


إنه إذا لم يجد معنى شرعيا يرجع إلى اللغة كالافتراق فى السفر 
يراعي أبو محمد في تحققه ما يسمى تفرقا في اللغة كغيابه عن بصره فى 


3 


الرفقة أو غيابه خلف ربوة أو فى حفرة9؟) . 
والأصل طلب معاني الكلمات اللغوية التي ورد بها خطاب الشرع 
قال أبو محمد : ليست لفظة العقل والدية من الألفاظ التى لها 


. ١47/9 الفصل‎ )۴۷( 
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مقدار محدود في اللغة » أو جنس محدود في اللغة » أو أمد محدود في 
اللغة . 

فوجب الرجوع في كل ذلك إلى النص”“ . 

ومن قواعده : أن كل اسمين فرق الله عز وجل بينهما كالزوجة 
وملك اليمين : فلا يجوز أن يقال : هما شيء واحد إلا بنص يوجب 
ذلك أو ضرورة توجبه“"“ . 

قال أبو عبد الرحمن : بينت في كتابي ( تحزير بعض المسائل 
على مذهب الأصحاب ) أن الأصل حمل اللفظ على مصطلح الشرع قبل 
البحث في معاني لغة الغرب . 

وشاهد ذلك تفسير أبي محمد لمحتي الرشد حن بيان القوان 
الكريم ١ “١‏ 

وعند قول الله تخا 

( والوالدات يرضعنْ أولادهم خولین كاملين ): : 

ذهب بعض الفقهاء إلى إحصاء الحولين بالسنة الشمسية ليكملا . 


وزد ذلك انضرف الشرعية على أت اترقيت الشترع بالسنة 


القمرية*؟) . 
وحيئما يقدم أبو مخمد معهود الشرع على معهود اللغة يقرر ذلك 
بهذا التقرير النفيس . ٠‏ 


. 82/17 المحل‎ )47١ 

ر۴ المحل ٤51/١1١‏ . 

, 1١۴ انظر المحل ۱۸۳/۹۔-‎ ٤٤ ( 
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قال أبو محمد رحمه الله , 
أصل الإيمان كما قلنا في اللغة التصديق بالقلب وباللسان معا بأي 

شيء صدق المصدق لا شيء دون شيء البتة إلا أن الله عز وجل على 

لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم أوقع لقظة الإيمان على العقد 
بالقلب لأشياء محدودة مخصوصة معروفة لا على العقد لكل شىء وأوقعها 
أيضا تعالى على الإقرار باللسان بتلك الأشياء خاصة لا بما سواها وأوقعها 
أيضا على أعمال الجوارح لكل ما هو طاعة له تعالى فقط فلا يحل لأحد 
خلاف الله تعالى فيما أنزله وحكم به وهو تعالی خالق اللغة وأهلها فهو 
أملك بتصريفها وإيقاع أسمائها على ما يشاء ولا عجب أعجب ممن إن وجد 
لامرىء القيس و لزهير أو لجرير أو الحطيئة أو الطرماح أو لاعرابي أسدي 

أو سلمي أو تميمي أو من سائر أبئاء العرب بوال على عقبيه فى شعر أو 
نثر جعله حجة في اللغة وقطع به ولم يعترض فيه ثم إذا وجد لله تعالى 

خالق اللغات وأهلها كلاما لم يلتفت إليه ولا جعله حجة وجعل يصرفه 
عن وجهه ويحرفه عن مواضعه ويتحيل في إحالته عما أوقعه الله عليه وإذا 
وجد لرسول الله صلى الله عليه وسلم كلاما فعل به مثل ذلك وتاالله لقد 
كان محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم قبل أن يكرمه الله 
تعالى بالنبوة وأيام كونه فتى بحكة بلا شك عند كل ذي مسكة من عقل 
أعلم بلغة قومه وأفصح فيها وأولى بأن يكون ما نطق به من ذلك حجة من 
كل خند فى وقيسي وربيعي وإيادي وتيمي وقضاعي وحميري فكيف بعد 
أن اخحتصه الله تعالى للنذارة واجتباه للوساطة بيئه وبين خلقه وأجرى على 

لسانه كلامه وضمن حفظه وحفظ ما يأ به فاي ضلال أضل عن يسمع 
لبيد بن ربيعة مالك بن جعفربن كلاب يقول : 


فعلت فروع الأيهقان وأطقلت # لجلهتين ظباؤ ها ونعامها 
+ 
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فجعله حجة وأبو زياد الكلابي يقول ما عرفت العرب قط الأيهقان 
وإنغا هو اللهق بيت معروف ويسمع قول ابن أحر كناه نقلق عن 
مأموسة الحجر وعلماء اللغة يقولون إنه لم يعرف قط لأحد من العرب أنه 
سمى النار مأموسة إلا ابن أحمر فيجعله حجة ويجيز قول من قال من 
الأعراب هذا حجر من خرب وسائر الشواذ عن معهود اللغة مما يكثر لو 
تكلفنا ذكره ويحتج بكل ذلك ثم يمتنع من إيقاع اسم الإيمان على ما 
أوقعه عليه الله تعالى ورسوله صلى الله عليه وسلم محمد بن عبد الله 
القرشي المسترضع في بني سعد بن بكرويكابر في ذلك بكل باطل وبكل 
حماقة وبكل دفع للمشاهدة ونعوذ بالله من الخذلان2») . 

وقال رحمه الله : 


وأكثر الأسماء الشرعية فإنها موضوعة من عند الله تعالى على 
مسميات لم يعرقها العرب قط هذا أمر لا يجهله أحد من أهل الأرض 
ممن يدري اللغة العربية ويدري الأسماء الشرعية كالصلاة فإن موضوع 
هذه اللفظة في لغة العرب الدعاء فقط فأوقعها الله عز وجل على حركات 
محدودة معدودة من قيام موصوف إلى جهة موصوفة لا تتعدى وركوع 
كذلك وسجود كذلك وقعود كذلك وقراءة كذلك وذكر كذلك في أوقات 
محدودة وبطهارة محدودة ويلباس محدود متى لم تكن على ذلك بطلت 
ولم تكن صلاة وما عرفت العرب قط شيئا من هذا كله فضلا عن أن 
تسميه حتى أتانا بهذا كله رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد قال 
بعضهم إن في الصلاة دعاء فلم يخرج الاسم بذلك عن موضوعه في 
اللغة . 


قال أبو محمد : وهذا باطل لأنه لا حلاف بين أحد من الأمة فى 


. ۱۹۳ ١917/7 الفضل‎ )45( 
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أن من أتى بعدد الركعات وقرأ أم القران وقرآنا معها في كل ركعة وأتى 
بعد الركوع والسجود والجلوس والقيام والتشهد وصلى على النبي صلى 
الله عليه وسلم بتسليمتين فقد صلى كما أمر وإن لم يدع بشيء أصلا 
وفي الفقهاء من يقول إن من صلى خلف الإمام فلم يقرأ أصلا ولا تشهد 
ولا دعا أصلا فقد صلى كما أمر وأيضا فإن ذلك الدعاء فى الصلاة لا 
يلف أحد عن الامة في أنه ليس شيا ولا يسم ضلاة أصلا عبد لخد من 
أهل الإسلام فعلى كل قد أوقع الله عز وجل اسم الصلاة على أعمال غير الدعاء 
ولا بد وعلى دعاء محدود لم تعرفه العرب قط ولا عرفت إيقاع الصلاة على 
دعاء بعينه دون ساثر الدعاء ومنها الزكاة وهي موضوع في اللغة للئماء 
والزيادة فأوقعها الله تعالى على إعطاء مال محدود معدود من جملة أموال 
ما موصوفة محدوذة معدودة معينة دون سائر الأموال لقوم محدودين في 
أوقات محدودة فإن هو تعدى شيئاً من ذلك لم يقع على فعله ذلك اسم 
زكاة ولم تعرف العرب قط هذه الصفات والصيام في لغة العرب الوقوف 
تقول صام النهار إذا طال حتى صار كأنه واقف لطوله قال امرؤ القيس . 
إذا صام التهار وهجرا . وقال آخر وهو النابغة الذبياني : 
خيل صيام غير صائمة تحت العجاج وخيل تعلك اللجما 
فأوقع الله تعالى اسم الصيام على الامتناع من الأكل والشرب 
والجماع وتعمد القىء من وقت محدود هو تبين الفجر الثاني إلى غروب 
الشمس في أوقات من السنة محدودة فإن تعدى ذلك لم يسم صياما وهذا 
أمر لم تعرفه العرب قط فظهر فسادقول.من قال إن الأسماء لا تنقل في 
الشريعة عن موضوعها في اللغة9؟) , 
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وقال عن حمل الكلام الشرعي على معهوده الشرعي : 
ومما يبين أن اسم الإيمان في الشريعة منقول عن موضوعه في 
اللغة وأن الكفر أيضا كذلك فإن الكفر في اللغة التغطية وسمي الزارع 
كافرا لتغطيته الحب وسمي الليل كافرا لتغطيته كل شيء قال الله عز وجل 
( فاستغلظ فاستوى على سوقه يعجب الزراع ) وقال تعالى ( كزدع 
أعجب الكفار نباته ) يعني الزراع وقال لبيد بن ربيعة ( بيمينها ألقت زكاة 
فى كافر) يعني الليل ثم ينقل الله تعالى اسم الكفر في الشريعة إلى 
جحد الربوبية وجحد نبوة نبي من الأثبياء في القرآن أو جحد شيء مما 
أتى به رسول الله صلى الله عليه وسلم مما صح عند جاحده بنقل الكافة 
أو عمل شيء قام البرهان بأن العمل به كفر مما قد يبنا في كتاب 
الإيصال والحمد لله رب العالمين . فلو أن إنسانا قال إن محمدا عليه 
الصلاة والسلام كافر وكل من تبعه كافر وسكت وهو يريد كافرون 
بالطاغوت كما قال تعالى ( فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالله فقد 
استمسك بالعروة الوئقى لا انفصام لها ) ا اختلف أحد من أهل الإسلام 
في أن قاتل هذا محكوم له بالكفر وكذلك لو قال إن إبليس وفرعون وأبا جهل 
مؤمنين لما اختلف أحد من أهل الإسلام في أن قائل هذا عكوم له بالكفر 
وهو يريد مؤمنون بدين الكفر فصح عند كل ذي مسكة من تمييز أن اسم 
الإيمان والكفر منقولان في الشريعة عن موضوعها في اللغة بيقين لا شك فيه 
وأنه لا يجوز إيقاع اسم الإيمان المطلق على معنى التصديق بأي شيء صدق به 
المرء ولا يجوز إيقاع اسم الكفر على معنى التغطية لأي شيء غطاه المرء لكن 
على ما أوقع الله تعالى عليه اسم الإيمان واسم الكفر ولا مزيد وثبت يقينا أن 
ما عدا هذا ضلال تخالف للقرآن وللسئن ولإجماع أهل الإسلام أولهم عن 
آخرهم وبالله تعالى التوفيق .^ . 


, ۲١۲ 1١١/8 الفصل‎ )٤۸( 
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: وفي أكثر من مناسبة يؤكد ضرورة إيقاع الأسماء على مسمياتها 

شرعا دون تعد“ , 

لان الأسماء إنما هي عبارات وتمييز للمسميات ليتوصل بها 
المخاطبون إلى تفاهم مراداتهم من الوقوف على المعاني وفصل بعضها 
من يعض(" . 

وإلحاح أبي محمد على أن التسمية للشريعة وليست للبشر ليس 
معناه أن البشر محظور عليهم التسمية فيما يضطلحون عليه من أمور 
دنياهم » وإنما معنى ذلك أن لا نسمي شيئا بخلاف تسمية الله له مما 
يوجب حكما مخالفا , 

يوضح ذلك هذا المثال لأبي محمد . 

قال رحمه الله . 

ولكن التسمية في الشريعة ليست إلينا إنما هي لله تعالى ولرسوله 
صلى الله عليه وسلم فمن خالف هذا كان كمن قال فرعون وأبو جهل 
مؤمنان وموسى ومحمد كافران فإذا قيل له في ذلك قال أو ليس أبو جهل 
وفرعون مؤمتين بالكفر ومحمد وموسى كافران بالطاغوت فهذا وإن كان 
لكلامه مخرج فهو عند أهل الإسلام كافر لتعدية ما أوجبته الشريعة من 
التسمية وقد شهدت العقول بوجوب الوقوف عند ما أوجبه الله تعالى في 
دينه فمن عدا عن ذلك وزعم أنه اتبع دليل عقله في خلاف ذلك فليعلم 
أنه فارق قضية العقل الصادقة الموجبة للوقوف عند حكم الشريعة وخالف 
المؤ منين واتبع غير سبيله.م2!*؟ . 
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إن أروع ما في الظاهرية الخضوع لموجبات لغة العرب في فهم 
الشرع . 

ولكن داود وابن حزم - رحمهما الله - يفقدان الحس اللغوي 
فيرتكبان حماقات في دين الله . 

وهذا خطأ في التطبيق لا في التأصيل . 

مثال ذلك قوله تعالى : 

( والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لما قالوا) فقد جهل 
هذان الإمامان لغة العرب في هذا الموطن فجهلا على الشرع . 

فقالا : أن يعود لما قال ثانية » ولا يكون العود للقول إلا 
بتكريره لا يعقل في اللغة غير هذا" , 

وإنما قال يعودون » فصح أن تكرار القول ليس فهما حتميا متعينا 

فالعودة غير الإعادة . 

أما الإعادة فهي تكرار الكلام . 

وأما العودة ل رجوع الشخصس ذاته . 

فالتقدير : ثم رجح المظاهر لما قال . 

ولا تفهم هذه الرجعة إلا بحس لغوي مبني على سياق الآية 
الكريمة . 

فالمظاهر انصرف عن زوجته بقوله . 


. ۴٣۹/۱۱ المحل‎ )۲( 
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( انت علي كظهر"أمي ) فإذا عاد لما قال فمعنى ذلك أنه أراد العود 
لما انصرف عنه وهو الوطء 8 

فهذا الاحتمال هو الراجح لأجل دلالة السياق ولأجل السيرة 
العملية الناتجة عن فهم هذه الآية . 

وتجد الاحتمالات في ا هذا النص في تفسير الرازي 3 فهذه 
الاحتمالات تنفي زعم داود وابن حزم بأن العود متعين في تكرار القول . 
أن يكون ذلك في مؤلفاته المفقودة التي لم تصل إلينا . 

وقلت لكم إننا نجد في كتبه الفقهية من الأصول والقواعد ما لا 
نجده في كتبه الأصولية إلا أن هذه الاصول المتثاثرة تحتاج إلى جمع 
ثم يأتي إلى مسالة أخرى ممائلة فيبنيها على أصل آخر دون أن يذكر ما 
أمضاه في المسألة السابقة » ودون أن بين لا الفرق بين مسألتين نرى 
أنهما متمائلتان بحيث جاز له أن يبني كل مسألة على أصل مغاير . 

خذ مثال ذلك : أنه حكم للعبد بحكم الأمة وبنى هذا على أصل 
لغوي وهو أن العبد اسم جنس كالإنسان والفرس والحمار”” . 

وكلامه هنا صحيح › ثم جاء في مسألة النخل فحملها على الجمع 
بحيث يخرج حكم النخلة والنخلتين › ولم يحملها على الجن )١١‏ : 

وليس هذا تناقضا من أبي محمد لان لديه فارقا بين العبد يراد به 


الجنس وبين النخل یراد به العدد . 


(۴ ) المحل ۹ والإحکام ۱٤۳/۷‏ ى , 
(84) المحل ۲۸/١۹‏ , 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


ولكنه لو حرر الفرق في تأصيل قاعدته لكل مسائله الفرعية في 
مؤلف خاص لكان أمتن لأصوله وأبين لها . 
التعارض الذي يحصل في فهم بعض الناس لها مجتمعة » وله كتاب 
ضخم في هذا المجال ذكر الذهبي أنه عشرة آلاف ورقة ولم يتمه . 

ومع الست فهذه الأسفار النفيسة من كتب أبى محمد المفقودة . 

ورده على ابن نغرالة أنموذج مصغر للجمع بين النتصوص . وقد 
قعد لذلك تقعيدا بكتابه الإحكام قرضه الشيخ حسن العطار . 

وكتابه المحلى ملىء بالمسائل التظبيقية لهذا الأصل › وإن هذا 
الأصل لأهميته في فقه أهل الظاهر يحتاج إلى دراسة مستفيضة . 

ويهمني أن أذكر هنا أنموذجا » وهو أن مذهب أبى محمد فيمن 
طلق في نفسه لا يلزمه طلاق . واحتج لذلك بالنصوص التى فيها العفو 

وربما عارض هذه النصوص حديث : إنما الأعمال بالنيات وإنما 
لكل اعرىء ما نوى . والمحدث نقسبه بالطلاق نواه فله ما نوق . 

وهذا ما ذهب إليه الزهري ومالك . 

إلا أن أبا محمد رد على احتجاجهما بقوله : 

قال أبو محمد :وهذا الخبر حجة لنا عليهم . لأنه عليه الصلاة 
والسلام لم يفرد فيه النية عن العمل » ولا العمل عن اليه » بل جمعهما 
جميعا » ولم يوجب حكما بأحدهما دون الآخر ‏ وهكذا نقول : إن من 
نوی الطلاق وم يلفظ به » أو لفظ به ولم ينوه فليس طلاقاء إلا حتى يلفظ 
به وينويه » إلا أن بخص نص شيء من الأحكام بإلزامه بنية دون عمل » 
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أو بعمل دون نية » فنقف عنده ‏ ونالله تعالى التوفيق . 

واحتجوا أيضا بأن قالوا- إنكم تقولون : من اعتقد الكفر بقلبه فهو 
كافر وإن لم يلفظ به؟, 

وتقولون : إن المصر على المعاصي عاص آثم معاقب بذلك ؟ 

وتقولون : إن من قذف محصنة في نفسه آثم » ومن اعتقد عداوة 
مؤمن ظلما فهو عاص لله عز وجل وإن لم يظهر ذلك بقول أو فعل . 

ومن أعجب بعلمه أو راءى فهو هالك ؟ 

قلنا : أما اعتقاد الكفر. فإن القران قد جاء بذلك نصاء قال 
تعالى«يا ايها الرسول لا يحزنك الذين يسارعون في الكفر من الذين قالوا 
امنا بأفواهم ول تؤمن قلوهم فخرج هؤلاء ينصوص القرآن والسنن عما عفي 
تنه . 

وأيضا ‏ فإن العفو عن حديث النفس إنما هو عن أمة محمد صلى 
الله عليه واله وسلم فضيلة لهم بنص الخبر» ومن أسر الكفر فليس من 
مته عليه الصلاة والسلام » فهو خارج عن هذه الفضيلة . 
الله عليه واله وسلم أنه قال « من هم بسيثة فلم يعملها لم تكنب عليه » . 

فصح أن المصر الآثم بإصرارة هو الذي عمل السيئة ثم أصر 

عليها- فهذا جمع نية السوء والعمل السوء معا . 

وأما من قذف محصنة في نفسه فقد نهاه الله عز وجل عن الظن 
السوءء وهذا ظن سوء» فخرج عما عفي عنه بالنصء» ولا يحل أن يقاس 
عليه غيره فيخالف النص الثابت في عفو الله عز وجل عن ذلك . 
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وأما من اعتقد عداوة مسلم فإن لم يضر به بعمل ولا بكلام فإنما 
هو بغضة » والبغضة التي لا يقدر المرء على صرفها عن نفسه لا يؤاخذ 
بها › فإن تعمد ذلك فهو عاص › لأنه مأمور بموالاة المسلم ومحبته › 
فتعدى ما أمره الله تعالى بهء فلذلك أثم. وهكذا الرياء والعجب قد صح 
النهي عنهما » ولم يأت نص قط بإلزام طلاق . أو عتاق ء أو رجعة » أو 
هبة » أو صدقة لحديث بالنفس › لم يلفظ بشيء من ذلك . فوجب أنه 
كله لغو وبالله تعالى التوفيق0*” , 

قال أبو عبد الرحمن : ها هنا امتزج الصواب والخطأ في منهج 
الاستدلال عند أبي محمد . 
افتراضن التعارض والمفهوم الذي زعمه أبو محمد خطأ كما سأئيئة بعل 
قليل إن شاء الله . 

وإنما صواب المنهج هو مبادرته لتحرير مفهوم النص حسبما يؤديه 
إليه اجتهاده وإن بان اجتهاده خاطئًا باخره فمبتغانا صحة المنهج 
فحسب . 

أما أخطاء أبي محمد هنا فمن وجوه : 

أولها : أنه حاول إعطاء حديث(إنما الأعمال بالنيات»مفهوما غير 
مفهوم نصوص التجاوز عن حديث النفس من ناحية أن النية لا تفرد عن 
العمل في الإسلام » وهذا ليس بسديد عندي , 

بل الصواب أن حديث النفس خواطر غير مستقرة لا يعقد القلب 
عليها عزمه وإذن فلا يعتبر حديث النفس من النيات » وإذن أيضا فلا 
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معارضة بين النضين لأن حديث النفس غير النية . 

أما النية ففيها المؤاخذة لأن الله ذم الذين يحبون أن تشيم الفاحشة 
في الذين امنوا » ونهى عن الظن والحسد والاحتقار وإرادة المكروه 
بالا 

فكل هذه الأمور المنهي عنها من أعمال القلوب ونياتها . 

وثانيها : أنه يجب أن يحرر مفهوم حديث التفس قبل افتراض 
التعارض كما حرر مغهوم إنما الأعمال بالنيات . 

وثالنها : قول أبي محمد عن حديث إنما الأعمال بالنيات : 

(لم تفرد فيه النية عن العمل ولا العمل عن النيةع : 

كلام صحيح أخره باطل أوله . 

نعم لم يفرد العمل عن النية لقوله صلى الله عليه وسلم : إنما 
الأعمال بالنيات : ولكن النية أفردت عن العمل في الشق الثانى من هذا 
الحديث وهو : وإنما لكل امرىءما نوی . 

ويبين صحة هذا المفهوم جميع النصوص المتواترة التى أعطت 
النية المستقلة حكما مستقلا . ٠‏ 
مواضع معينة لا تعارض حخديث وإنما لكل امرىء ما نوی وما في معناه 
من تصوص وإنما هي تعميق وتأكيد لعمومه ولو لم توجد هذه المؤكدات 
التي استدل بها أبو محمد لبقي حكمها ثايتا بعموم النخص المؤ كد باليناء 
للمفعول - وهو حديث وإنما لكل امرىء ما نوی وما في معئأه . 


١1 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


طلاق. الناوي: لا يقع, لآب احديث النفن اليس أقية. 

والناوتي للطلاق داخل في مدلول وإنما لكل امریء ما نی وما فى 
معنأه . ۰ 

فلا يخرج عن هذا المدلول إلا ببرهان . فإن وجد هذا البرهان 
اتبعناه . 

فإن فقيل الطلاق عقد وإنما يعتبر في العقود الألفاظ قلت هذا 
صحيح في حكم الحاكم » ولكن تحرج ناوي الطلاق فيما ينه وبين الله 
يحتاج الى برهان يعفيه من حكم لزوم الطلاق + ولو كنث بسبيل تخوير 
المسائل الفقهية لاجتهدت في طلب البرهان . 

ومن قواعذه النيرة في الجمع بين النصوص ما قرره بقوله : 

وأما نحن فإن قولنا : هو أن الله تعالى قد تكفل بحفظ ديه 
وأكمله › ونهانا عن اتباع الظن » فلا يجوز ألبتة أن يرذ نصان يمكن 
تخصيص أحدهما من الآخر » وضمه إليه ٠‏ إلا وهو مراد الله تغالى 
منهما بيقين ٠‏ وأئه لا نس في ذلك بلا شك صلا ولو کان في ذلك نسخ 
لبينه الله تعالى بيانا جليا ٠‏ ولما تركه ملتبسا مشكلا » حاشى لله : 
هذا ؟. 7 

قال أبو محمد رحمه الله : فلم يبق إلا أن يرد نضان ممكن أن 
يكون أحدهما مخصوصا من الآخر › لأنه أقل معاني منه » وقد يمكن أن 
يكون منسوخا بالأعم » ويكون البيان قد جاء بأن الأخص قبل الأعم بلا 
شك فهذنا إن وجد فالحكم فيه التسخ ولا بد حتى يجيء نصن آخر ر 
إجماع متيقن على أنه مخصوص من العام الذي جاء بعذو . 

برهان ذلك : أن الله تعالى قال في كتابه تبيانا لكل شیء». 
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وقال لرسول الله صلى الله عليه واله وسلم « لتبين للناس ما نزل 
إليهم» والبيان - بلا شك هو ما اقنضاه ظاهر اللفظ الوارد » ما لم يأت 


نض آخرء أو إجماع متيقن على نقله عت ظاهره .4*9 , 


قال أبو محمد : ومن أكل وهو يظن أنه ليل أو جامع كذلك أو 
شرب كذلك فإذا به نهار إما بطلوع الفجر وإما بأن الشمس لم تغرب -: 
فكلاهما لم يتعمد إبطال صومه »وكلاهما ظن أنه في غير صيام › 
والناسي ظن أنه في غير صيام ولا فرق » فهما والناسي سواء ولا فرق . 

وليس هذا قياسا ‏ ومعاذ الله من ذلك وإنما يكون قياسا لو جعلنا 
الناسي أصلا ثم شبهنا به من أكل وشرب وجامع وهو يظن أنه في ليل 
فإذا به في نهار » ولم نفعل هذا بل كلهم سواء في قول الله تعالى « ليس 
عليكم جناح فيا أخطأتم به ولكن ما تعمدت قلوبكم » وني قول رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إن الله تجاوز لأمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا 
اله يلف ۾ 


إلا أن محقق المحلى تعقبه فقال : سواء رضي المؤلف أن يكون 
هذا قياساً أو لم يرض فإنه قياس في الحقيقة على الناسي لأن النص لم 
يدل على عدم بطلان صوم من أفطر ظانا في ليل » والقياس على 
الناسي - الذي ذكره المؤلف ‏ قياس صحيح » وإن تحاشى هو أن يسميه 
قيا , 
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قال أبو عبد الرحمن : لا والله ليس هذا قياسا . وإتما رأيت كيرا 
من المتمذهبين تعوزهم الدقة . ولجلاء اللبس أقول ها هنا أمور : 

أ - تمائل الخطأ والنسيان في عدم القصدء أي أن الناسي 
والمخطىء غير عامدين للمخالقة . 

ب - عدم العمد نتيجة حتمية لمعنى الخطأ والنسيان لغة لأن 
المخطيء من ضل مراده فلم يصبه وأصاب غيره ولا يكون مخطا حتى 
يكون غير عاهد . 

ولهذا عرفت المعجمات الخطأ بأنه ضد الصواب بشرط عدم 
التعمد » فإن كانت مقارقة الصواب عمداً فهو خطأ بكسر الخاء والنسيان 
لغة ضد الحفظ › وهو بمعنى الترلك > والترك أعم من النسيان , وإنما 
يتخصضص النسيان بهذا القيد ( الترك دون تعمد) . 

والخطأ أيضا ( ترك للصواب دون تعمد ) 

والفارق بينهما : أن المخطىء ترك الصواب وهو يحسب أن 
الصواب ما هو فيه أما الناسي فقد ترك الصواب لأنه غاب عن حافظته أنه 

ج- الخطأ والنسيان اسمان لمسميين مختلفين من وجوه متفقين من 
وجه وإحد هو عدم الحمدك , 

د - إذن الخطأ والصواب مثلان في عدم العمد . 

ه - رغم هذه المثلية فلا يجوز أن يقاس النسيان على الخطأ ولا 
الخطأ على النسيان في إثبات حكم أو نفيه إذا ورد الشرع نصا على 
النسيان فقط أو الخطاً فقط . 

و- إذا ورد النص على عدم العمد فالخطأ والنسيان سواء في الحكم 
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وليس ذلك من باب قياس أحدهما على الآخر وإنما النص ورد في معنى 
من المعاني هو عدم العمد فالحكم للمعنى في أي مسمى وجد . 

وفي هذه الحالة يقال حكم النسيان هو حكم الخطأ ولا فرق » لأن 
النص ورد في حكم عدم العمد » وعدم العمد موجود فيهما . 

ز - تسوية أبى محمد بين الخطأ والنسيان بناها على النص بالمعنى 
ل على الفياس وهو اقوله اتغالى ا( ولك ما "تعمدت:قلويكتم الاي 
والمخطىء ‏ لغة لا عقلا- غير متعمد . 

ح ‏ وبناها على النص بالاسم وهو قوله صلى الله عليه وسلم : 
( إن الله تجاوز لأمتي الخطأ والنسيان ) فهذا نص في الخطأ والنسيان . 

فكيف يحق لمحقق المحلى أن يلزم ابن حزم بالقياس مع وضوح 
هذه الحقائق . إنما ينكر ابن حزم القياس إذا لم يجمع بين الطرفين دلالة 
لغوية » فهذا النوع من القياس لا يمكن أن يجري على لسان ابن حزم 
بي ارج 
", مثال ذلك قياس العدس على البر في حكم الربا » فليس للبر 
والعدس دلالة لغوية تجمع بينهما والنص ورد بالبر باسمه فلا يقاس عليه 
العدس وهو ليس مسمى للبر . 

ومن قاس بينهما يورد جامعا عقليا أو حسيا لا ثدل عليه اللغة 
كالوزن أو الكيل أو الادخار أو الاقثيات .: الخ . 

ولنكتف بمناقشة وصف واحد لجلاء الصورة وهو الكيل » فنقول لا 
نماري في أن البر مثل العدس في الكيل . فكلاهما يكال . 

إلا أن هذا التماثل لا يوجب التسوية بينهما فى الحكم لثلاثة 
أسباب : ) 
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أونها : أن لغة العرب لم تجعل صفة الكيل اسما للبر والعدس » وإذاً 
فلا يجمع بينهما معنى لغوي . 
وثانيها : أن النص لم يوجب الربا في صفة الكيل » فلم يقل الربا في 
ولو ورد النص بالربا في كل مكيل لكان الحكم حينئذ للنص لا 
للقياس . 
وثالثها : أن تمائل البر والعدس في الكيل صفة حسية مؤجودة قائمة 
بعرف الناس بيد ان التسوية بينهما في حكم الربا زيادة شرع لم يدل 
عليه نص آخرء ولا يفهم من النص الوارد في المقيس عليه . 
| واخذ على أبي محمذ أنه يسرد اسما المجتهدين الذين وافق هو 
مذهبهم ولا يحرر مذاهبهم . 
ولو حررت مذاهبهم لربما بان أنها غير موافقة لمذهبه . خذ مثال 
ذللق : 
ا داود إلى أن الجمعة ركغتان للقذ والجماعة . 
ب - يذهب أبو محمد إلى أن الجمعة ركعتان للاثثين فصاعداً » 
وهي أربع على الفذ . لى يسوق أسم داود ضمن الموافقين له . 
والواقع أنه وافق داود فيما زاد على الفذ وخالفه فى الفذة؟» , 
ومذهب ابي محمد أن من حلف على شيء ثم قال موصولا 
بكلامه : إن شاء الله تعالى : فاستثناؤه صحيح وقد سقطت عنه اليمين 
بذلك ولا كفارة عليه . 
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وعجب آخر عجيب جداً ! وهو أن مالكا قال : إن الاستثناء في 
الأيمان إن نوى به الحالف الاستثناء فهو استثناء صحيح » فإن نوى به 
قول الله عز وجل « ولا تقولون لشيء إني فاعل ذلك غداً إلا أن يشاء 
الله للخ يكن استشاء . 

قال أبو محمد : هذا كلام لا يدرى ما هو؟ ولا ماذا أراد قائله 
به » ولقد رمنا أن نجد عند من أخذنا قوله عنه من المئتمين إليه مع 
يصح فهمه لهذا الكلام ء فما وجدناه إلا أنهم يحملونه كما جاء وكما 
نقول نحن في « كهيعص » و « طه » امنا به كل من عند ربنا » وإن لم 
نفهم معناه(' 

قال أبو عبد الرحمن : أصاب أبو محمد في واحدة وأخطأ فى 
أخرى . 

أصاب ف تعنيفه لعوام الفقهاء بالأندلس إذ يقلدون البشر في أحكام لا 

وأخطأ في زعمه أنه ليس لكلام مالك معنى مفهوم . وليتن الآمر 
كما زعم » لأن الحالف قد يقول إن شاء الله متأولا الامتثال للآية الكريمة 
وفي نيته أنه لن يحنث بمشيئته هو التي متحها الله إياه فلا يعفى من 
الكفارة في هته الحال إلا إذا حنث بأسباب لا يملكها وليست في 
طاقته , 
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هذا هو معتى كلام مالك سواء أكان هذا المعنى برهانا له قويا على 
المسألة أم 1 

المهم أن لكلام مالك رحمه الله معنى 55 

وقال أو محمد رحمه الله + 

وإذا رؤي الهلال قبل الزوال فهو من البارحة ويصوم الئاس من 
حينئذ باقي يومهم ‏ إن كان أول رمضان ‏ ويفطرون إن كان آخره » فإن 
رؤذي بعد الزوال فهو لليلة المقبلة . 

برهان ذلك - : قول رسول الله صلى الله عليه وسلم « صوموا لرؤ يته 
وأفطروا لرؤيته » فخرج من هذا الظاهر إذا رؤي بعد الزوال بالإجماع 
المتيقن . ولم يجب الصوم إلا من الغد . وبقى حكم لفظ الحديث إذا 
رؤ ي قبل الزوال » للاختلاف في ذلك فوجب الرجوع إلى النص . 

وأيضا : فإن الهلال إذا رؤي قبل الزوال قإنما يراه الناظر إليه 
والشمس بينه وبينه ولا شك في أنه لم يكن رؤ يته مع حوالة الشمس دونه 
إلا وقد أهل من البارحة وبعد عنهابعداً 5 

روينا من طريق عبد الله بن أحمد بن حتبل نا ابي نا عبد الرحمن 
بن مهدي نا سفيان الثوري عن المغيرة بن مقسم عن سماك عن ابراهيم 
الشمس فأفطروا وإذا رأيتموه بعد ES ae‏ 

ورويناه أيضا : من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثوري بمثله . 


وبه يقول سسفيان . 


وروينا من طريق يحبى بن الجزار عن على بن أبى طالب قال 
۱1۷ 
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رضي الله عنه : إذا رأيتم الهلال من أول النهار فأفطروا وإذا رأيتموه في 
آخر النهار فلا تفطروا فإن الشمس تزيغ عنه أو تميل عنه . 

ومن طريق محمد بن المثنى نا عبد الرحمن بن مهدي عن سفيان 
الثوري عن الركين بن الربيع عن أبيه قال : كنا مع سلمان بن ربيعة 
الباهلي ببلنجر فرأيت الهلال ضحى فأتيت سلمان فأخبرته فقام تحت 
شجرة فلما راه أمر الناس فأفطروا . 

وبه يقول عبد الملك بن حبيب الأندلسي » وأبو بكر بن داودء 
00 

فإن قيل : قد روى عن عمر خلاف هذا؟. 

قلنا : نعم وإذا صح التنازع وجب الرد إلى القران > والسئة . 

وقد ذكرنا الآن وجه ذلك وبالله تعالى التوفيق .° 


قال أبو عبد الرحمن : لا يهمني أن يكون أبو محمد أصاب في 
هذه المسألة أم لم يصب » إنما يهمني طرده لأصله وصحة استدلاله , 
لأنه لا يقبل من المجتهد الإخلال بطرد أصله وإن انتهى إلى نتيجة 

وقد أخل أبو مجمد ها بأصله وفسد استدلاله من وجوه : 

أولها : أئة اعتميد الزوال وهو توقیت شمسي ٠‏ والأصل عندهة 
التوقيت بالقمر إلا ما اسكناه نص كوقت الظهر والعصر المرتبطين 
بالزوال . 


وعلى هذا فمن رأ الهلال في أي لحظة فعليه الصيام لعموم 
(531) المحل "/لاه“  ۴١۸‏ 
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الحديث لا فرق بين ما قبل الزوال ولا ما بعده » ولولا النض على أن 
الصيام في النهار لا 7 الليل لوجب الصيام 57 الرؤ ية . 

وثانيها : أخرج أبو محمد من نص الحديث الرؤية بعد الزوال 
بالاجماع المتيقن . 

قال أبو عبد الرحمن : هذه مجرد دعوى ليس هناك إجماع لا 

وثالثها : حكم ما قبل الزوال حكى فيه أبو محمد خلافاً بين 
الصحابة فادعى أنه رد الحكم ا القران والسنة ولكنني. لم أجد له 
ناذا ب الآ عن فرآن ولا نة 

ورابعها : قول أبي محمد : فإن الهلال إذا رؤي قبل الزوال فإنما 
محمد بئاء الأحكام على مثله . إذن فلا يقبل من أبي محمد أن يبثي 

وخامسها : استنتج أبو محمد من هذا التعليل أن الهلال أهل من 
البارحة . قال أبو عبد الرحمن : ثم ماذا؟ 

إن الرسول صلى الله عليه وسلم أوجب الصيام بالرؤية . 

إذن أبو محمد لم يطرد أصله هنا وهذا ما يهمني بيانه » أما تأييد 
نتيجته أو معارضتها فلا يهمني لأنني في مجال تحرير أصول الظاهر دون 
تحقيق المسائل التطبيقية ( الفقهية ) . 

ولو حققت هذه المسألة لربما قام لي البرهان بأن الرؤ ية التي يربط 
بها الحكم هي رؤ ية الليل » فإن قام البرهان على أن الحكم للرؤ ية ليلا 
أو نهاراً فلا يجوز التفريق بين أجزاء النهار بأي تعليل وإن كان معقولا . 

۱۱۹ 
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وإنما التفريق لممايزة الشرع . 

وسادسها : أن الأجماع الذي حكاه أبو محمد إنما هو قول عدد 
من الصحابة ‏ رضوان الله عليهم ‏ لا يعرف لهم مخالف . 

مع أن مذهب أبى محمد أنه لا يقدم هذا النوع من الإجماع على 
موم النض . 

ومن الرجم بالظنون قول أبي محمد : 

ولا شك عند أحد من الجن والإنس ولا الملائكة . . إلخ ١١.‏ 

وأبو محمد يفسد أصآنا مسلمات اللغة التي يبنى عليها ظاهره 
بالمضطلحات المنطقية وهي من الحشو واللغو في الشريعة . 

ْ فقد رام أحد معارضيه إلزامه بالتشابه من اتحاد الأسماء تسمية الله 

فاغلا ‏ وهي صفة اختيارية وليست من أسماء الله - وتسمية العبد فاعلا : 
قراح يرد بالتشقيق المنطقي ٠.‏ 

قال أبو عبد الرحمن : يكفي في ذلك بداهة اللغة » وهو أن كل 
من وجد مته فعل يسمئ فاغلا . 

ويكفي بداهة العقل وهي أن الأفعال مختلفة بأسماثها ومعانيها » 
وأن التسمية لأصحاب الأفعال المختلفة واحدة وهو أن كل واحد يسمى 
لغة فاعلد وإنما تختلف صفات الفاعلين بالإضافة إلى مختلف أفعالهم . 

وبلی أبو محمد إباحة الرجل لنكاح يده على مقدمتين : 

١‏ أولاهما أن: ذلك بحم بلس الرجل لذكره. 


. ۲۹٤/۳ الحل‎ )56( 
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۲ أن يتعمد بذلك إنزال المني . 

فالمقدمة الأولى مباحة بإجماع . 

والمقدمة الثانية مباحة أيضا » لأنه لم يزد على المباح في الأمر 
الأول إلا تعمد إترالة العنى ٠‏ افليس ذلك جراما أخملا + وليس هذا مما 
فصل لنا تحريمه؛ فهو حلال. إلا أثنا نكرهه لأنه ليس من مكارم الأخلاق 
ولا من الفضائل . °۶ 
لسببين : 

أولهما : أنه استصحب حال الإباحة في نكاح اليد » وهذا غلط 
منه » لأن الأصل في النكاح وفي الفروج التحريم إلا ما أباحه الشرع 
لقرله تعالى : 

( فمن ابتغى وراء ذلك فأولئك هم العادون) 
أوضحه بأن استضحاتب الخال على قسمين : 

2 استصحاب حال البراءة لقوله تعالى ٠:‏ خلق لكم ما في 
الأرض جميعا». 

نات استصحاب حال الشرع . 

ولا يو خذ بحال البراءة إلا إذا لم يوجد حال للشرع تستصحب . 

فلما ورد أن الأصل تحريم الفروج إلا ما أباحه الشرع سقطت حال 
البراءة » ولزمت تحال الشرع . 


. 155/1١ لمحل‎ )554( 
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وثانيهما : أنه حمل نكاح اليد على الكراهة » والكراهة عند أبي 
محمد إباحة إلا أن تارك المكروه يثاب ولا إئم على فاعله . 

قال أبو عبد الرحمن : لو صح مذهب أبي محمد أن الأصل إباحة 
نكاح اليد لوجب عليه حمل ذلك على الإباحة لا على الكراهة » لأن في 
الحمل على الكراهة زيادة شرع وهو الأجر على الترك فلا يجوز ذلك بغير 
نص . أما تعليل أبي محمد الكراهة بأن ذلك ليس من فضائل الأخلاق 
فخروج عن الأصل » لأن فضائل الأخلاق عند أبي محمد لا تتقرر إلا 
بشرع. وما تقرر بالشرع أنه ليس فضيلة فهو رذيلة » فلا يكون مبنى 
الحكم على أصل البراءة إذن . 

ولم يصح عند أي محمد تعيين ما يقطع من يدي السارق إلا أنه استحب 
قطع اليمين لأن الرسول صلى الله عليه وسلم كان يحب التيمن في شأنه 
کله 49 

وهذه وهلة منه رحمه الله في طرد الظاهر » لأن ظاهر الحديث فيما 
يعمله هو بأبي وأمي يجب أن يكون بيمينه الطاهرة إلا ما خصصه كالنهي 
عن الاستنجاء باليمين . 

وليس في الحديث أنه يجب التيمن بالنسبة ليمين ما يباشره . 

وبالدليل الأصل الرابع من أصول أهل الظاهر : علمنا أن إباحة 
قطع اليد بدون تعيين متروك لاجتهاد الحاكم فللحاكم أن يعاقبه بدءا 
بقطع اليمين لعظم جنايته وتكررها وله أن يجعل قطع اليمين عندما تتكرر 
مئه الحتاية . 


ومعاذ الله أن يستحب رسول الله صلى الله عليه وسلم التيمن بقطع 


: 2١5/1١1 المحل‎ >56 
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يمين السارق ‏ وهو أغلظ عقوبة من قطع اليسرى- إذا كان من الجائز له 
فى شرع ربه قطع اليسرى » لأنه الرؤ وف الرحيم بأمته . 

ولأبى محمد مسائل محرجة كحكمه بأن البنت البكر لو قالت 
زوجوني فليس ذلك إذنا منها بل لا بد أن تصمت » وكإباحته للنكاح 
والإجارة ولو نودي للصلاة من يوم الجمعة » وكإيجابه الإشهاد في البيع 
ولو في شراء رغيف من الخبازء وكقصره الربا على الأصناف الستة . 


ومثل هذه الأمور المحرجة أبنيها على صحة المقتضي عند أبي ١‏ 


محمد » ولكنني أجزم بأن المانع لى يتخلف » وهذا المانع ضرورات 
شرعية لعلي أتفرغ لها فى مؤلف خاص أحقق به مفردات أهل الظاهر 
وشواذهم . 
صلى الله عليه وسلم قال إذا قعد ثم أجهد. وهذا الإطلاق ليس إلا 
للمختار القاصد ولا يسمى المغلوب أنه قعد ولا النائم ولا المغمى 
عليه OY‏ 

وذكر وفاقه لبعض أصحاب الظاهر في ذلك .°۷ 


قال أبو عبد الرحمن : هذا غلط من أبي رحمه الله فى طرد الظاهر 
اللغوي » ذلك أن للقعود والاجهاد مرتبتين من الوجود : 


المرتية الأولى : الوجود الكوني للقعود والاجهاد . 
والمرتبة الثائية : الوجود الاعتباري للقعود والاجهاد . 


35 للخل 4/١‏ . 
¥3 لالحلل 5/2 . 
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والحديث نص فيمن وجد منه القعود والاجهاد وهما موجودان من 
المختار القاصد ومن غيره . 

وليس في الحديث نص على هذا الوجود غير معتبر . 

وها هنا أصل عظيم وهو أن الغسل يجب أو يستحب للعبادة فمتى 
كان السكران أو المجنون في حالة تكليف فواجب عليه أن لا يصلي إلا 
على طهارة . 
إلا بطهارة . 

ومذهب أبي محمد أنه لا يجوز بيع شيء من المغيبات دون ما 
عليها كالتوى يباع مع التمر أو بعد إخراجه . 

ومذظطّ أبي حنيفة جواز فلك بشرط أن يقلع البائع أنموذجا 
للمشتري يراه . 

ویرد أبو محمد بقوله : 

( وليت شعري ما هذا الأنموذج الذي لا هو لفظة عربية من اللغة 
التي بها نزل القران وخاطبنا بها رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا لفظة 
شرعية » ثم صار يشرع بها أبو حنيفة الشرائم فيحرم ويحلل . 

فعلى الأنموذج العفاء وصفقع القفاء وعلى کل شريعة تشر ۽ 
بالأنموذج ) . (04) 

قال أبو عبد الرحمن : تحرير اللغة فى هذا الموطن من مغالطات 
لك محمد رحمه الله » ولیس خذا 'مفجله , 
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فلو جاءنا نص شرعي بأن نقول كلمة ما على سبيل العبادة أو العقد 
ثم جاء أبو حنيفة وغيرها بالأنموذج ‏ وحاشاه إن شاء الله من مثل هذا 
لق ا محمد التشنيع . 

وعلى أي محمد أن يبحث في هذا المسمى فقط أهو مشروع أم 
لا ولا تهم الشبمية عحيتقل . لأن .هذه التسمية ليست معارضة التسمية 
شرعية تقتضي خلافاً في الحكم . 

وفي دراسة لي عن رد ابن حزم على ابن البارية - وهي رسالة 
صغيرة جدا في بضع ورقات ‏ استخرجت طرقاً جليلة من الجدل اتبعها 

وهنا أتحفكم بأنموذج واحد من مقابلته الدعؤوى بالدعوى لبيان 
فساد كل منهما » وهو أن من طلبوا تغليظ عقوية اللواط بأكثر من حد 
التعزير قالوا : 

إن مرك قتلهم ذريعة إلى هذا الفعل . 

قيل لهم : وترككم أن تقتلواكل زان ذريعة إلى إباحة الزنى منكم » 
وترككم أن تقتلوا المرتد ‏ وإن تاب تطرق منكم وذريعة إلى إباحتكم 
الكفر » وعبادة الصليب » وتكذيب القران » والنبي - عليه السلام - 
وترككم قتل اكل الختزير ٠‏ والميتة والدم » وشارب الخمر » تطرق منكم 
وذريعة إلى إباحتكم أكل الخنزير » والميتة والدم » وشرب الخمر - وإنما 
هذا انتصار منهم بمثل ما يهذرون به ه ولمن انتصر بعد ظلمه فأولئك ما 
عليهم من سبيل إنما السبيل » الآية . 
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توان ان عب :لد باقر ا تمي اتان فت أن لفل 
من ذلك » أو أن نشرح- بارائنا- الشرائع الفاسدة- ونحمد الله تعالى 
كثيراً على ها من به علينا مخ التمسك بالقرآن » .والسننة - وبالله تعالى 
لتوفيق.. 540 

ومن ملاحظات أبي محمد الجيدة الذكية الموفقة تفريقه بين اللفظ 

قال ر-حمه الله , 

فإن قيل : من أين خصصتم القمح بذلك دون سائر الطعام ؟ 

قلنا : لأن اسم الطعام في اللغة التي بها خاطبنا رسول الله يه لا 
يطلق هذا إلا على القمح وحدهء وإنما يطلق على غيره بإضافة , 

وقد قال تعالى J‏ وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل 
لهم فأراد عز وجل الذبائح لا ما يأكلون فإنهم يأكلون الميتة والدم 
والخنزير ء ولم يحل لنا شيء من ذلك قط . 

وقال الله عز وجل « إن الله مبتليكم بنهر فمن شرب منه فليس منى 
ومن لم يطعمه فإنه مني فذكر تعالى الطعم في الماء بإضافة » ولا يسمى 
الماء طعاما . 

وقال لقيط بن يعمر الإيادي ‏ جاهلي فصيح ‏ في شعر له مشهور : 
للا يطعم النوم الآأزيتب ببعئه هم يكاد جواه يحطم الضلعا 

فأضاف الطعم إلى النوم والنوم ليس طعاماً بلا شك . 


(55) المحل. 424/7 , 
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وقد ذكرتا اقول عبد الله بن معمر:وكاق: طعامنا يومد الشتغيي<. فذذكر 
الطعام في الشعير في إضافة لا بإطلاق . 


وقد ذكرنا من طريق أبي سعيد الخدري قوله : كنا نخرج على 
عهد رسول الله يلك ضدقة الفطر : صاعا من طعام » صاعا من شعير » 
صاعا من تمر. صاعا من أقط ‏ فلم يطلق الطعام إلا على القمح وحده ‏ 
له على الي .ولا قيرة.: 


وروينا من طريق الحجاج بن المنهال بن يزيد بن إبراهيم بن 
محمد بن سيرين قال : عرض على عبد الله بن عتبة بن مسعود زيتا له ؟ 
فقلت له : إن أصحاب الزيت قلما يستوفون حتى يبيعون ؟ فقال : إنما 
سمي الطعام ‏ أي إنما أمر بالبيع بعد الاستيفاء في الطعام فلم ير الزيت 
طعاما , 


اللغة قاطعتان لا سيما وعبدالله هذلي ‏ قبيلة مجاورة للحرم » فلغتهم لغة 


وممن قال بقولنا إن, الطعام بإطلاق إنما هو القمح وحده : أبو 


03 ا 
يد" 


وإذ وجدت هذه الملاحظة عند أبي محمد فمن الواجب أن 
يتجاوز في فهم الجملة المركبة معنى المفردات إلى معاني السياق 
والبراهين فجملة مركبة ( كإضاعة المال) يقصرها أبو محمد على 
النهى : عن صب المال في الطرية أو إنفاقه فى محرم » ولا يجعل ثركه 
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بدون استثمار إضاعة لأن الرسول ية لم يعتبر ممسك أرضه مضبعا 
للمال . 017 


والمنهج السديد عندي أن معاني المفردات عمل نقلي أما تركيب 
الكلام فعمل عقلي غير نقلي ومن خلال السياق والنظر يعرف الحس 
والعقل ما يكون إضاعة أو غير إضاعة فلا يستثنى إلا ما استثناه نص . 

إذا .تركيب. الكلام لا يقيد بالنقل عن العرب » وهذا ما فات أبو 
محمد إدراكه فقد أنكر القول بأن فلانا يسمع الألوان ويرى الأصوات 
فقال رحمه أللّه : 

( إنما خوطبنا بلغة العرب فلا يجوز أن نستعمل غيرها فيما خوطينا 
به » والذي ذكرتم من رؤية الأصوات وسماع الألوان لا يطلق في اللغة 
التي خوطبنا [ بها ] فيما بيتنا فليس لنا أن ندخل في اللغة ما ليس فيها 
إلا أن يأتي بذلك نص فتقبله على اللغة )29 . 

قال أبو عبد الرحمن : إنما حكم اللغة في معنى المفردة وبتائها 
الصرفي وصحة التركيب تاوا » وصححته مارا 

فإذا صح الكلام المركب من هذه الوجوه فهو كلام عربي وإن لم 
قل هذ" لتنج عن و عن العرب صحة النحو 

وقصر أبي محمد الأحكام على الأسماء التي وزد بها النصن ل 
يعني غفلته عن المعاني المنصوص عليها » وإنما تحرج من إدخال معنى 


في حكم لم ينص عليه . 


الا) المحل ۱۹1/١4‏ : 
(۷۲) الفصل ۲٤۴/۲‏ . 
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ا 


وعندما قال أحد الفقهاء . يجوز للمسلم أن يبيع هذه السلعة بقسط 
حمر على أن يأخذ عن الخمر ديتارين أنكر ذلك وقال ما نه : 

( وما الديانة كلها بأسمائها وأعمالها . لا بأحد الأمرين دون 
الأخر ٠")‏ فبالاسم حرم رسول الله ية بيعتين في بيعة . 

وبالاسم جوم الله من الخمر › والنتيجة في هذه الصورة أن 
الدينارين هما ثمن الخمر على الحقيقة . 

هلا مراد أبي ميحمدل بالأعمال على أن عبارته غير واضحة : 

وهذا نوع من البرهان المركب . 

ومن البرهان المركب تحريم الإجارة على النوح والكهانة 3 

ووجه التحريم أن الله سبحانه وتعالى نهى في القران الكريم عن 
التعاون على الإثم والعدوان »> وثبت بالنص الشرعي أن النوح والكهانة 
حرام . وما داما حراما فهما إثم وعدوان إذاً لا تجوز الإجارة عليهماء 
لأنها معاونة على الاثم والعدوان .5" , 

قال أبو عبد الرحمن : تحريم الإجارة نص بالمعنى لا بالإسم فهذا 
أحد أبواب الدليل وهو الأصل الرابع من أصول أهل الظاهر . 

ومن مسائل الدليل : أن المسافر سفر معصية لا يأكل الميثة إذا 
اضطر لها » وهو عاص لله إن لم يأكل إذن لا بد أن يتوب ثم يأكل . © 

وبخلاف ذلك من سافر سفر معصية فإنه يفطر لبراهين أخرى . )١‏ 


(/9ا) امحل 558/94 . 
1/1 للحل 4/وا 5٠١‏ . 
زه ) المحل ۴۱۱/۹ . 
١‏ )الحقل 564/5 . 
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والبرعاق؛ العركب ي على حَرَقك "كل جرب ماو عن اتن 
مثال ذلك استدلال ابن حزم على أن .التوقيت بالسنة الغمرية . 

قال رحمه ألله * 

وأما قولنا : أن يكون الحول عربياً فلا خلاف بين أحد من الآمة 
في أن الحول اثنا عشر شهرا . وقال الله تعالى « إن عدة الشهور عند الله 
آثنا عشر شهرا في كتاب الله يوم خلق السموات والأرض منها أربعة 
حرم ) . 

والأشهر الحرم لا تكون إلا في الشهور العربية , 

وقال تعالی « يسألونك عن الأهلة قل هي مواقيت للناس 
والحج » . 

وقال تعالى « لتعلموا علد السئين والحساب » : 

ولا يعد بالأهلة إلا العام العربي » فصح أنه لا تجب شريعة مؤقتة 
بالشهور أو بالحول إلا بشهور العرب . والحول العربي ‏ وبالله تعالى 
التوفيق ؟77) 

وأبو مخمل نفسه يقول :+ 

( ولا سبيل إلى أن توجد جميع الشرائع في خبر واحذ ولا فى آية 
واحدة ول في سورة واحدة ha‏ ْ 

ولهذا قال أبو محمد : 

ولو أنهم أخذوا بجميع النصوص ولم يتركوا بعضها لبعض ولم 


(۷۷) المحجل 08/8" . 
(۷۸) المحل ۲۴٣/۳‏ . 
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يتعدوها إلى ما لا تص فيه لكان اسلم لهم من الثان والعار ٠.‏ 
ومن مسائل الدليل بعض التفريعات المتعلقة بتكرار حد التعزير . 
فالتعزير عند أبي محمد لا يزيد على عشر لقول رسول الله 5 كما 

الله تعالى . 
ولما قرر أبو محمد مذهبه الجيد في أن اللائط لا حد عليه وإنما 

عليه التعزير : بدا عند بعض السذج محرجاء إذ كيف تتوقف إزالة 

فاحشة تعد من الكبائر بعشر جلدات ؟ ! 
قال أبو عبد الرحمن : من تمسك بتنصوص الشرع لا يحرج › 

ولهذا هم أبو ميد التعزير فهما رورا جيدا . 
وهو أن يضرب ضرب التعزير ويكف ضررة ۸١.‏ 
ولقد قرر رحمه الله قاعدة التعزير بهذه العظمة ٠‏ 
( ومن أتى منكرات جمة فللحاكم أن يضربه لكل منكر منها عشر 

منكرا أن يغير باليد . 
وليس هذا بمنزلة الزاني الذي قد صح الإجماع والنص أن الإيلاج 

والتكرار سواء ولا كالشرب الذي قد صح الإجماع والنص على أن 

الجرعة والسكر سواء . . إلخ ١‏ 


(ؤ7) المحل 1/١‏ . 
ر )۸٠‏ المحل 1217/17 . 
(۸1) المحل 545/1١7‏ . 
۱۳۱ 
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بب لس ت 


وقررها بعظمة أخرى عندما قال عن تعزير من امتنع عن أداء شيء 
من الفرائض : 

وصح عن رسول الله 5ة أن لا يضرب في التعزير أكثر من عشرة 
على ما نورد في « باب كم يكون التعزير ؛إن شاء الله تعالى . 

فإذ ذلك كذلك فواجب أن يضرب كل من ذكرنا عشر جلدات فإن 
أدى ما عليه من صلاة أو غیرها » فقد برىء ولا شىء عليه » وإن تمادى 
على الامتناع فقد أحدث متكرأ آخر بالامتناع الآخر > فيجلد أيضا عشرا - 
وهكذا ادا > حتى يؤدي الذي عليه لله تعالى أو يموت - غير مقصود 2 
قتله - ولا يرفع عنه الضرب أصلا حتى يخرج وقت الصلاة وتدخل أخرى 
فيضرب ليصلي التي دخل وقتها » وهكذا أبدأ إلى نصف الليل » فإذا 
خرج وقت العتمة ترك » لأنه لا يقدر على صلاة ما خرج وقتها- ثم يجدد 
عليه الضرب إذا دخل وقت صلاة الفجر حتى يخرج وقتها ‏ ثم يترك إلى 
أول الظهر » ويتولى ضربه من قد صلى ٠‏ فإذا صلى غيره خرج هذا إلى 
الصلاة ويتولى الآخر ضربه - وبالله تغالى التوقيق - حتى يترك المنكر 
الذي يحدث أو يموت . فالحق قتله > وهو مسلم مع ذلك - وبالله تعالى 
التوفيق . 

ذلك أن أصل العقوبات عنده الاتباع لا الابتداع . قال رحمه الله 
عن الغضب للدين : ونعوذ بالله أن نغضب له بأكثر مما غضب تعالى 
لدينه أو أقل من ذلك أو أن نشرع بارائنا الشرائع الفاسدة . ”4) 


الحكم للمعنى والصقة إذا ورد بهما النض . 


. ٤٥/١۴ المحل‎ ۸۲ ( 
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وإذا قصر الحكم على الاسم الوارد به النص فإنما أخذ بمقتضى 
الأصل الذي أتعب نفسه في البرهنة عليه فحالفه نور الحق . 

وليس هذا القصر غفلة عن المعاني . بل هو يعرف الفروق بينها 
بحسه وعقله . ولكنه تفريق لا يعني أنه موجب لحكم شرعي بل الحكم 
لما ورد به النص من اسم أو معثى أو صفة . 

وأحب أن تقرأوا هذه الفروق الجيدة لأبي محمد : 

قال رحمه الله ؛ 


والحقيقة التي تشهد لها اللغة » والشريعة » والحس » فهو أن 
الدقيق ليس قمحا ولا شعيرا › لا في أسمه ۽ ولا فى صفته . ولا في 

فهذه الدواب تطعم الدقيق والخبز فلا يضرها بل ينفعها . وتطعم 
مشاهدة » ولا في اسمه ولا في صفاته . 

والماء ليس ملحا › لآنه يجوز الوضوء بالماء » ولا يجوز بالملح . 

وليس توليد الله تعالى شيئاً من شيء بموجب أن المتولد هو الذي 
عنه تولد فتحن خلقنا من تراب › ونطفة › وماء » ولستا نطفة » ولا 
ترانا » ولا ماء . 


والخمر متولدة من العصير وهي حرام والعصير حلال . 
واللبن متولد عن الدم واللبن حلال والدم حرام . 

والعذرة تستحيل ترابا حلالا طيبا . 

والدجاجة تأكل الميتة والدم فيصيران فيها لحما حلالا طيبا . 
والخل متولد من الخمر وهو حلال وهي حرام . 


FF 
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وأما حلي الذهب والفضة فهما ذهب وفضة باسميهما وصقاتهما 
وطبيعتهما في اللغة وقي الشريعة ومن يتعد حدود الله فقد ظلم 
ةي 

وقد كثر تقرير الظاهر في كلام أبي محمد على سبيل العموم . قال 
رحمة الله : 

واعلموا أن دين الله تعالى ظاهر لا باطن فيه وجهر لا سر تحته كله 
برهان لا مسامحة فيه واتهموا كل من يدعو أن يتبع بلا برهان وكل من 
ادعى للديانة سرا وباطنا فهي دعاوى ومخارق واعلموا أن رسول الله 32 
لم يكتم من الشريعة كلمة فما فوقها ولا أطلع أخص الناس به من زوجة 
أو ابنة أو عم أو ابن عم أو صاحب على شيء من الشريعة كتمه عن 
الأحمر والأسود ورعاة الغنم ولا كان عنده عليه السلام سر ولا رمز ولا 
باطن غير ما دعا الناس كلهم إليه ولو كتمهم شيا لما بلغ كما أمر ومن 
قال هذا فهو كافر فإياكم وكل قول لم يبن سبيله ولا وضح دليله ولا تعوجا 
عا مضى عليه نبيكم ## وأصحابه رضي الله عنهم . 


وجملة الخير كله أن تلزموا ما نص عليكم ربكم تعالى في القرآن 
بلسان عربي مبين لم يفرط فيه من شيء تبيانا لكل شيء وما صح عن 
إليه عليه السلام فهما طريقتان يوصلانكم إلى رضى ربكم عز وجل . ^ 
قال ا رححمه. الل :+ 


ومع المحل ۷4/١‏ , 
)۸٤(‏ القصل 1۴۴/۴ . 
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إن كلام الله تعالى واجب أن يحمل على ظاهره ولا يحال عن 
ظاهره ألبتة إلا أن يأتي نص أو إجماع أو ضرورة حس على أن شيئاً مه 
ليس على ظاهره وأنه قد نقل عن ظاهره إلى معنى آخر فالانقياد واجب 
علينا لما أوحيه ذلك النص والإجماع أو الضرورة لأن كلام الله تعالى 
وأخباره وأوامره لا تختلف والإجماع لا يأتي إلا بح والله تعالى لا يقول 
إلا الحق وکل ما أبطله برهان ضروري فليس بحق .60 , 

وقال رحمه الله : 

وحمل الكلام على ظاهره الذي وضع له في اللغة فرض لا يجوز 
تعديه إلا بنص أو إجماع لأن من فعل غير ذلك أفسد الحقائق كلها 
والشرائع كلها والمعقول كله فإن قال قائل إن حمل اللفظ على المعهود 
أولى من حمله على غير المعهود قيل له الأولى في ذلك حمل الأوامر 
على معهودها في اللغة ما لم يمئع من ذلك نص أو إجماع أو 
شروو 0057 
قال أبو عبد الرحمن : المعهود معهودان : 

أ معهود اللغة وهذا لا يتصور إلا في معنى المقردة . 

ب معهود الناس في حسهم وتصوراتهم وأعرافهم ومصطلحاتهم 
فهذا لا دخل للغة فيه إلا من تاحية دلالة السياق نحوا . 

فإذا قال أبنو الطيب : 
ولما رأيت ود الناس خبا جزيت على ابتسام بابتسام 
وصرت أشك فيمن أصطفيه لعلمبي أنه بعض الأتام 


(86) القصل ۱۴۴/۳ . 
(85) القضل /” , 
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فليس في لغة العرب معهود بأن المخادع بعض الأنام وإنما هو 
معهود أبي الطيب عرفناه بسياق اللعة من معهود اللغة , 

وقال رحمه الله عن الحمل على غير الظاهر ؛ 

فلا يحل لأحد صرف لفظة معروفة المعنى في اللغة عن معتاها 
الذي وضعت له في اللغة التي بها خاطبنا الله تعالى في القرآن إلى معنى 
غير ما وضعت له إلا أن يأتي نص قران أو كلام عن رسول الله يي أو 
إجماع من علماء الأمة كلها على أئها مصروفة عن ذلك المعنى إلى غيره 
أذ يوجب صرفها ضرورة حس أو بديبة عقل فيوقف حينئذ عند ما جاء من 
ذلك .۷ 
وقال : 

ولا يحل خلاف الظاهر إلا بظاهر آخر يصرفه عن موضوعه 
ومقتضاهء . (855) 

ومثل هذه العبارات كثير في كلانه . 

وهو كثير التشئيع على من يصرف الكلام عن ظاهره بدون برهان 
کمن فسر (ها لم يفترقا) بمعنى (ما لم يتفقا ) (45) 

قال أبو محمد : ونحن لا ندكر إزالة النص عن ظاهره وعمومه 
ببرهان من نص اخر أو إجماع متيقن أو ضرورة حمس وإنما ننكر ونمئع 
من إزالة النص عن ظاهره وعمومه بالدعورئ  )٩۰(‏ 


(۸۷) الفصل ١٠/٣‏ , 
(۸۸ ) الفصل 7/4 والمحل ۲۸۹/۹ , 
)۸٩(‏ امحل ۴٣١/۹‏ . 
(+5) الفصل ۲۳/١‏ . 


۱۳۹ 
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ومن وجوه الصرف عن الظاهر ببرهان أن الأصل في كلام العرب 
له البرهان الصارف حمل الضمير على أول مذكور"“ , 

وليقينه بفساد أصول من لا يبنى على الظاهر قرر رحمه الله : أن 
الخظأ مع قصد الحق لا يرفع عن أحد بعد رسول الله يه . ١؟ى‏ 

«ثم أرشد إلى سبيل السلامة » وهو أنه لا حظ للنظر مع صحة 
ال 

وقرر أن الاعتصام بالكتاب والسنة يمنع من التناقض ©١.‏ 


ويدلك على أن في الظاهر عصمة أن الافتيات على الظاهر يجر 
إلى حماقات . 
| فى حديث ابن عمر : قلما كان بعد غروب الشفق نزل فصلى 
| المغرب . 
لقد قال بعض الفقهاء : إنما أراد ( قبل ؟؟ ) غروب الشفق فقال , 
بعد غروب الشفق على المقاربة )٠١(.‏ 
قال أبو عبد الرحمن : إن شواذ أهل الظاهر في بعض الحرفيات 
أهون خطرا من هذا الشغب في الشرع وكلا الأمرين لا خير فيهما . | 
ولخطر هذا الشغب في التضليل على المفهوم الشرعي حرص أبو 


محمد على تسفيه التحديدات والتقريبات بدون برهان كمن يحدد الماء 


راق المخل ۲۹/۱۲ ١۴ء‏ 
5 للخل ۴۲۴/١١‏ . 
(۹۴) المحل ۴٣۵/۱۰‏ . 
۹٤ (‏ ) الفصل ۱4۸/۲ . 
ر٥۹‏ ) المحل ۲۴٣/۳‏ . 
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ف ص ت ا له س س ا 


الذي لا ينجس بأن تحرك طرفه بأصبعك فلا تنتقل الحركة إلى الطرف 
الآخر » فهذه ملاحظة حسية جيدة قد تفيدنا فى نظريات دنيوية الا أن 
اتخاذها مقياسا للمغهوم الشرعي افتيات إذ هي دعوى عارية من برهان 


الشرع . 
ومثل ذلك قول بعض الفقهاء : تقبل شهادة الأعمى في اليسير 
دون الكثير . 


فهذه دعوى عارية من البرهان . 

ثم هي دعوى لا تتحقق ٠‏ إذ ليس في العالم كثير إلا بالإضافة إلى 
ما هو أقل منه » وهو قليل بالإضافة إلى ما هو أكثر مله .7 

وهذه النسبية الفكرية قررها أبو محمد تقريراً جيداً في كتابه 
( التقريب في باب الإضافة ) . 

ومن نتائج طلبه للتحديد أنه يلغي اعتبار الكلام إذا لم يتحدد 
جهه تبوتّه ؛ 3 ألغى استدلال خصومه , 

قال رحمه الله : 

لا تدري العهدة ولا يفهم منها أن ما أصاب الرقيق المبيع في ثلاثة 


أيام فمن مصيبة البائع » فصح أن رسول الله َل لم يقله قط ولو قاله لبين 
علينا مها أراد 4( 


(ة المحل .5*8/٠١‏ 
(لاقع امحل ۴٤۷/۹‏ . 


۱۳۸ 
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أ 9 


وآخذ على أبى محمد قوله : ضعيف الأثر أحب إلينا من الرأي 
اتباعا للامام أحمد رحمه الله ٠)‏ لسبب واحد هو أن هذه الدعوق 
ليست منهجا له ء لأنه إذا لم يجد إلا ضعيف الأثر لاذ بالاستصحاب ء 
أما أحمد فيأخذ. بالأثر الضعيف ويقدمه على القياس . 

ويؤذي أبا محمد - بل ويؤذي كل مخلص في طلب الحقيقة - 
عدم النزاهة في طلب الحق . 

قال أبو محمد : 

ولقد رأيت لعبد الوهاب بن علي بن نصر المالكي في كتابه 
قول داود : 

لآ يعتق آحد على إخد . 

وذكر قول أبي حنيفة : 

يعتق كل ذي رحم محرم . 

فقال : من حجتنا على داود : قول رسول الله َة : من ملك ذا 
رحم محرم فهو حر . 

وهذا نض جلي . 

ثم صار إلى قول أبي حنيفة [ أي صار إلى نقضه ] بعد ستة أسطر 
فقال : 

إن حرابما وري عن الي اال 

من ملك ذا رحم محرم فهو خر: قلا : 


. ۲٠٠١/۲ المحل‎ )58( 


۱۴۳۹ 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


ا ة 77121212121212 a‏ و 


)85( 


هذا خبر لا يصح 

قال * ولا أحصي كم وجدت للحنفيين والمالكيين والشافعيين 
تصحيح رواية ابن لهيعة وعمروبن شعيب عن أبيه عن جده إذا كان فيها 

ما يوافق تقليدهم في مسألتهم تلك » ثم ريما أتى بعدها بصفحة أو ورقة 

أو أوراق احتجاج خصمهم عليهم برواية عمرو أو ابن لهيعة فيقولون : 

هذه » صحيفة » وابن ليعهة ضغيف ! 

ثم شنع عليهم أبو محمد بذلك )٠١١(.‏ 

ويدخل في حكم عدم النزاهة في الاستدلال الأحذ بالدليل 
المرجوح . 

فقد ثبت في الصحاح بنصوص متواترة الصلاة على الميت في 
المسجد »> وخالف في ذلك مالك رحمة الله . 

ولم يعلم أبو محمد لمالك دليلا » وإنما وجد مقلديه يستدلون له 
بحديث صالح مولى التوأمة : من صلى على جنازة في المسجد فلا 
صلاة له . 

فيعلق أبو محمد على ذلك بقوله : 

ومن عجائب الدنيا تقليد المالكيين مالكا دينهم » فإذا جاءت 
وپ يسن ی 
Î‏ م خو ودرا قال : ا 


. ٥۹۷/٤ الاحكام‎ ) ۹۹ ( 
OIA =O6V/ 4 الاحكام‎ )اط٠١(‎ 
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مالك بن ا عن صالح مولى التوامة ؟ فقال : ليس يبثقة . 
فكذبوا مالكا في تجريحه صالحاً واحتجوا برواية صالح في رد 
السنن الثابتة وإجماع الصحابة ٠٠۴‏ 
قال أبو عبد الرحمن : منطق أبي محمد هنا منطق سديد . 
وأبو محمد يجزم دائماً بأنه محيط بما ثبت من الحديث الصحيح . 
قال رحمه الله : 
وزعم بعض من لا علم له ولا ورع يزجره عن الكذب : أن ابن 
عباس ٠‏ وأبا هريرة : رويا عن النبي ية إباحة ثمن الهر. 
قال أبو محمد : وهذا لا نعلمه أصلا من طريق واهية تعرف عند 
أهل النقل › وأما صحيحة تقض بكذب من ادعى ذلك جملة . 
وأما الوضع في الحديث قباق ما دام إبليس وأتباعه في 
الأرض ١*١.‏ 
الصحيح في كتابه الخصال فكان الخصال هو مرجعه الوحيد كما بينت 
ذلك في ترجمة ابن القطان لابن حزم في السفر الثاني من هذا الكتاب . 
وقلما وجد حديث صحيح في مسألة نفى أبو محمد وروده فيها 
هذه ومضة عن الظاهرية تاريخا وتأصيلا سأحاول ترسيتها إن شاء 
الله بومضات أخرى في الجزء الثاني من هذا السفر . 


. ۲٤١  74١له« الحل‎ )٠١4( 
امحل 4/4؟5".‎ )١٠١7( 
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وهنا أذكر أنموذجا للتصورات الخاطئة عن هذا المذهب . 


قال الخوارنساني الشيعي الإمامي عن الإمام داود بن على 
الظاهري : 

وإنما عرف هذا الرجل بالظاهري لكون المدار في مذهبه الفاسد 
على ظواهر المتشابهات القرانية والحديثية التي تنافي ضروريات الدين 
بظواهرها ولا يعلم تأويلها إلا الله والراسخون في العلم من غير أن يرد 
حقيقة الأمر في ذلك إلى الله حسب ما أمر به أو إلى الرسول ية وأهل 
بيته الذين أنزل عليهم الذكر وقد أمرنا بالمسألة منهم فيما أشكل علينا » 
أو يستفرغ وسعه في رفع التناقض عن البين والجمع بين المتنافيات 
بالذي هو 0*5 

قال أبو عبد الرحمن : في هذا وجه من الغباء : 


أولها : أن الراسخين في العلم يقولون آمنا به أي بالمتشابه ‏ ولا 
يعلمون تأويله . 

وهذا ما فات الخوارنساني دركه . 

وثانيها : أن الظاهريين لا يتبعون ظواهر المتشابهات وإنما يؤمنون 

وهذا بخلاف ما زعمه الخوارنساني / 

وها عدا المتشابهات : 

إفا نصوضص محكمة نفهمها بموجب اللغة والعقل . 
متشابهة في ذاتها . 


. ۴۰۴۳/۴ روضات الحنات‎ )٠١( 
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وهذا النوع- بحمد الله قليل في ديننا يسع فيه الخلاف حسب 
وسائل الاجتهاد المشروعة لنا . 

وثالثها : رغم الخوارنساني أن ظواهر المتشابهات تنافي ضرورات 
الدين . 

قال أبو عبد الرحمن : لا ظواهر للمتشابهات إلا الإيمان بإنزالها 
والتعبد لله بتلاوتها . 

فأي منافات لضرورات الدين فيي هذا؟ . 

ورابعها : أن ضرورات الدين إنما تؤخذ من ظواهر المحكم 
والمشتبه . 

وهذا ما غفل عنه الخوارنساني . 

وخحامسها أن الضرورات عند الظاهريين بشهم بها النص ويؤ ول 

وهذا ما فات الخوارنساني فهمه من مذهب أهل الظاهر . 

وسادسها : أن الأحذ بالظاهر حسيما بينته في صدر هذه المقدمة 
هو حقيقة الرد إلى الله ورسوله . 

وهذا ما لم يفهمه الخوارنساتي أيضاً . 

ولهذا فالأخذ بالظاهر والاكتفاء به يجعل صاحبه أنموذجا فذا 
للعبودية لله والتحرر عما سواه . 

وسابعها : أن الرد إلى آل البيت رضي الله عنهم رد إلى روايتهم 
عن رسول الله بيو إذا صحت دلالة وثبوتا . 

وبقية مذاهب أهل الرفض لسنا منها في شيء في هذه العجالة » 


١ 
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لأنني لست بصدد الحديث مع أهل النحل . إذاً فقد يشتبه أمر الظاهر 
بظاهر نص آخر . 

ومن هذه الظاهرة الوجودية كان الأصل عند الظاهريين حمل النص 
على ظاهره إلا ببرهان يصرفه من ظاهره من نص اخر أو ضرورة حسية أو 
حتمية عقلية . 

E قوق‎ RE, 

أهل الذكر ليسوا هم أبناء علي بن أي طالب من فاطمة الزهراء 
الذين ولدوا بعد وقاة رسول الله َة , 

وإنما هم : 

أ كافة حفظة الدين وعلماته . 

ب - ويدخل في ذلك جميع الصحابة رضوان الله عليهم ومنهم 
أهل بيته من نسائه وولده . 

ولم يقل ربنا ولا رسول ربنا : إن في الدين اسراراً لا يعلمها إلا 
أهل البيت . 

فليس في الدين سر عند أحد إلا ما استكتمه رسول الله 7 بعض 
أصحابه كحذيفة بن اليمان رضي الله عنه أمين سر رسول الله الذي يعلم 
من أحوال المنافقين ما لا يعلمه غيره . 

وهذه أمور لا يتعلق بإعلانها تشريع »> بل ربما كان هذا الستر سببا 
في تراجع بعض المنافقين وصااح سريرتة . ۰ 

وجميع قرابة رسول الله َة لا ينفعهم نسبهم كما لم ينفع أبا 
لهب . 

وإنما ينفعهم التبريز في الطاعة والعبادة والعلم : 

١5غ‎ 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


عنه » فقد قامت قواطع البراهين ثبوتا ودلالة على أنه ليس في أمة محمد 


يي من هو أفضل منه . 
والصلحاء من قرابة رسول الله 4 نحبهم حبين : حبا لصلاحهم 
وحبا لقرابتهم . 


ومن ارتد منهم ولو بعد مئات السئين فهم كغيرهم ممن عمل 
عملهم : 3 نواليهم ولا نحبهم . 

ويؤلمنا ويحز في نفوسنا أن يوجد من هذه السلالة الطاهرة من 
يشذ عن دين الله . 

هلا هو معنى الاتباع لله ولرسوله ' 

وجميع الصلحاء أمرنا بمحبتهم واتباعهم في صلاحهم . ولم نؤمر 
بعبادتهم » ولا بالتوسل بهم . ولا ببناء القباب والمزارات لهم . 

بل خير من ذلك أن نترحم لهم ونترضى عنهم › ونتصدق لهم 
بالأضاحي والأوقاف وما أباحه الله لنا من القرب . 

وثامنها : زعم الخوارنسائي : أن داود لا يستفرغ وسعه في رفع 
التناقض عن الدين والجمع بين المتنافيات بالتي هي أحسن . 

قال أبو. عبد الرحمن : أهل السنة والجماعة ‏ وأهل الظاهر 
طليعتهم ‏ مؤمنون بأن التناقض والتنافي معدومان في نصوص الشرع . 

وإنما يحصل هذان في أفهامنا لا في دين ربنا . 

ولا أعرف مذهيا من المذاهب الفقهية حفل بموضوع رفع التناقض 
في الأفهام كما حفل به أهل الظاهر بموجب أصح وأمتن القواعد في 
اللغة والمنطق . 


١5 
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وقال الخوارنساني 3 
وبعبارة أخرى يمكن أن يكون المراد بالظاهرى هو الأخياري 

المخرب للشريعة(؟ 2١١‏ وقال عن السيوطي : وأما سبكه وسياقه وطريقته 
ومذاقه : فهي ‏ كما يستفاد من مصتفاته الموجودة بين ظهرانينا ‏ مشبهة 
طرائق الظاهريين وأدبائنا الأخباريين في رواية الكثير وجباية الغفير ٠°.‏ 

ثم فضل ظاهرية الشيعة على ظاهرية أهل السنة والجماعة . لأن 
ظواهر القران لا تفي لسائر الأحكام . 

ومروياتهم [ أي أهل السنة ] لقلتها لا تنهض بمسائل الحلال 
والحرام . 
ال : 

قال أبو عبد الرحمن : إن كان المراد بالمخرب للشريعة معنى 
يفهم من كلمة ظاهري لغة فهذا ما لا يوجد في لغة العرب . 

ليس في لغتهم أن الظاهري مخرب . 

وان كان المراد بوصف التخريب نفس المذهب فهذه دعوى تحتاج 
إلى الإقامة بالتصور أولا وهو المثال الشارح » ثم بالبرهان ثانيا . 

ووصفه الظاهري بالأخباري إن أراد به وصف من يجمع النصوص 
الشرعية ويرويها ويدونها ويميز بين صحيحها وضعيفها : 


, ۳۰۴/۳ روضات الجنات.‎ )٠١4( 

(ه١٠)‏ روضات الجنات. 24/8 , 

. ۲۵۱ روضات الحنات 15/4؟- ۲۱۷ وءعه؟-‎ )1١( 
١*5 
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فهذه صفة يفتخر بها الظاهريون ويرونها أداتهم الوحيدة في فهم 
مراد الله وتعبدهم له 8 

وإن كان يريد بالأخباري من يجمع الأخبار الغثة الباطلة ويروج لها 
ويلبس بها في الدين فالمذهب الظاهري أشد ما يكون تمحيضا للنصوص 
رھدا کا . 

وإذا فالظاهري ليس أخباريا بهذا المعنى الذي انتحله 
الخوارنساني 2 

وإن وجد فقيه ظاهري يروج للأخبار الكاذبة فذلك نقص في ديانته 
إن كان عالما» أو في غلمه إن كان جاهلاً . أو في اجتهاده إن كان 


مع أنني بحمد الله | أعرف) فقيها ظاهريا بهذه الصفة ممن وصلت 
إلينا مؤلفاته » أو نقل السلف عنها . 


ولا ضيق على من اكتفى بالقران وصحيح السنة وفهمهما 
بضرورات العقل وموجبات اللغة » وأخذ بالاباحة في كل ما لم يرد بيان 
وإنما يضيق النطاق على من اثر ظنون العقل على هذه الأصول . 
ويتسع الخرق على من ادعى في القران زيادة وهجر السنة الآتية 
عن عدول الأمة واستقبل بأمعية أصولا غريبة على الإسلام ولم ير أن 
الدين كمل بل قتح/ بانب العضمة والتشريع إلى نهاية اني عر مام : 
فهذا يضيق عظنه في دين الله ويلشرح صدره للخرافة !! 


14۷ 
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وإن ظنون العقل - على فسادها- خير من خرافة أولغك ها دام 
بعض الشر أهون من بعض . 

وقال الخوارنساني : 

( ويمكن أن يكون المراد بأهل الظاهر الذين يجوزون الخطاب 
ما له ظاهر وإرادة خلاقه 20١)‏ , ش 

قال أبو عبد الرحمن : نعم يجوزون هذا ولا يحتمونه » لأن 
الخطاب يرد بما له ظاهر والمراد خلافه كقوله تعالى ( الذين قال لهم 
الناس إن الناس قد جمعوا لكم ) . 

فالظاهر أن المراد كل الناس . لآن معنى الناس لغة يتناول جميع 
بي ادم في كل زمان ومكان . 

ولكن المراد هنا خلاف ذلك الظاهر . وهو بعضن الناس لا كلهم . 
لأن إطلاق كل على بعض جائز لغة لوجوه عقلية يتجوز بها العرب فى 
لغتهم > وهي المسماة في البلاغة بالعلاقات المجازية . 1 


ثم إن حمل الآية على بعض الئاس دون كلهم واجب ضرورة- 
,إن كان خلاف الأصل لغة ‏ لأنه يستحيل عقلا أن يكون المراد جميع 
الناس ساعة نزول النص . وذلك بأدلة خارج مدلول الآية . 

كما أن في سياق الآية ما يصرف كلمة الناس عن ظاهرها , وهو 
أن الناس قال لهم الناس » فهما فئتان من الئاس قائلة ومقول لها . 


فصح أن المراد بالناس بعض الئاس . 


,.9/ روضات انات‎ )١٠١( 


١ مع‎ 
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فإذا علمنا بالخبر الصحيح من القائلون ومن المقؤل لهم تحدد لنا 
المفهرم الخاص للناس هنا . 

ثم إن الظاهرية لم تسم ظاهرية لاحتمال ورود الخطاب بخلاف 
الظاهر . 

وإنما سميث ظاهرية لأنالأصل عندها . الحمل على الظاهر . 

وقال هذا الخوارنساني : 

وذكر شمس الدين الأصبهاني في شرح الطوالع : أن الحشوية هم 
الذين قالوا الدين يتلقى من الكتاب والسنة . 

وهذا أيضاً عين مقالة الأخباريين من أصحابنا » فيكون لفظ 
الحشوية مرادفاً الظاهرية(*١2‏ . 

قال أبو عبد الرحمن : ما شاء الله كان ! 

من أين نتلقى الدين إن لم نتلقه من الكتاب والسنة ؟ 

كل المسلمين متفقون على ذلك › وإنما اختلفوا في كيفية 
التلقي . 

وأهل الظاهر كيفوا التلقي بحتميات العقل في الفهم من النص › 
وموجبات اللغة في تفسير كل كلام عربي . 

وأبطلوا كل كيفية للتلقي تنتج اقتراحا للعقل » لأن دور العقل 
بالنسبة للشرع الفهم والتمييز والاستنباط لا الافتراح بإضافة أو نقض أو 
استبذال . 


(۱۰۸ ) روضات الحتات ۳٠۲/۴‏ وعن الظاهريين الشيعة راجع ۸۱/7 - ۹ . و1۲/1- ۴۹ . 
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أي والله لا نتلقى ديننا إلا من كتاب ربنا سبحانه وتعالى وسنة نبينا 

ومن تعداهما فليس هو من أهل ملتنا ملة الإسلام . 

وقد أمرنا ربنا أن لا نتعدى حدوده . 

ولم نعرف حدود ريثا إلا من القران والسنة وقال رينا « وأطيعوا الله 
وأطيغوا الرسول وأولي الأمر منكم 4 - 

ولا يكون أولو الأمر منا حتى يحكموا فينا بهذين المصدرين . فإن 
لم يحكموا بهما فلا طاعة لمخلوق في معصية الخالق . 

وكاد هذا الخوارنساني يقرب من واقم التعريف الصحيح فقال 
عقب قصة لمحمد بن داود وتفطويه الظاهريين : 

وهذا أيضاً دليل على وضعهم لفظ الظاهر لمن كان في مقابلة 
السب اتيس .وائراي. الاجحهادي.. 

كما أن أصحابنا وضعوا لمن كان في مقابل المجتهد بالنظر في 
الأحكام الفرعية لفظة الأخباري ومرادهم به من كان لا يتجاوز في 
الأحكام عن متون الأخبار ولا يلتفت إلى القواعد والأصول المستنبطة من 


الكتاب والسنة والعقل القاطع المتبع في أصول الأديان في جميع 
الأقطار ٠١‏ , ش 


قال أبو عبد الرحمن : الظاهر ما ظهر بوضوح أو خفاء بسهولة أو 
ج 


(1۹) زوضات انات ۳۰٤/۴‏ , 
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لغوي . 

ثم يكون المحتمل ظاهراً شرعياً إذا قام البرهان من النص بلغة 
العرب أو موجباتث العقل بأنه مراد الله على سبيل الفط أو الرجحان . 

أ دلالة النص إذا تعین أو رجح حمله على ظاهره »> فكان دليل 
امعئاه من نصه . 

ب الدلالة على دلالة النص إذا تعين أو ترجح حمله على غير 
ظاهره بتعميم أو تخصيص وما أشبه ذلك » بشرط أن يساعد النص نفسه 
من لغته على التماس المعنى المصروف إليه الخطاب . وأهل الظاهر لا 
يروعهم القياس ٠‏ لأنه من باب التمثيل . 

وإنما يأبون مجاوزة القياس إلى استخراج حكم لا يدل عليه 
النص . 

والظاهريون لا يتجاوزون النصوص الشرعية إلى قوانين ثابتة > ولا 
يعكسون القضية . بل الأمر عندهم على هذا النحو : 

5 التقنين لكيفية المعرفة : 

فهم غربلوا نظرية المعرفة » ووضعوا قوانينها من طبيعة العقل 
والحس . وخلافهم مع غيرهم خلاف فكري كالخلاف في أي قضية 
ثقافية أو فكرية . 

ب د تقنين لما يعرف من الشرع . 

ففي هذه الحالة يأخذون قوانينهم وقواعدهم من نصوص الشرع . 

ولا تكون القاعدة عندهم قاعدة حتى تكون ضرورة شزعية رست 


١١ 
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بنصوص قطعية الدلالة والبوت لا يدخلها أي احتمال راجح 5 

واحاد النصوص يحملونها على دلالتها الخاصة بها إذا لم تعارض 
قاعدة شرعية . 

فإن عارضت قاعدة شرعية ردوها إلى القاعدة بعد أن يردهم إلى 

وإنما ردوا إلى القاعدة لأنها دلالة تصوص متكائرة قطعية . 

مثال ذلك أن القاعدة المرساة من تكاثر النصوص القطعية دلالة 
وثبوتا : أن الله ليس كمثله شيء » فتنزيه الله مطلقا عن الشبه والمثل 
قانون شرعي بلا ريب . 

فإذا ورد التص بأن الله خلق ادم على صورته رد هذا النص إلى 
هذه القاعدة فورا › وهو أن الله خلق ادم على صورته التي هو عليها . 

وفي مقدمة الجزء الثاني من هذا السفر ‏ إن شاء الله سأشير إلى 
أعلام الداوديين إضافة إلى ها ذكر في مقدمة السفر الثانى وسأبين 
المصادر عن الظاهرية قديما وحديئا » وآاضاف بعض المعلومات الأخرى 
عن هذا الطلمت] تاز وا 
القادمة > وهو أنني 37 أورد نصوص الدارسين لآن هذا أهر يطول د 2 
ولأنه يوقع القارىء في تكرار ممل . لهذا اكتفيت بذكر هوية المصدر › 
والتعريف بموضوع الدراسة » والاكتفاء بما يلزم من تعليق. . 

وتركت ومضات لا تستحق إفرادها بالذكر وإن. كانت على بالي 
عندما أحرر ترجمة منهجية مختصرة عن ابن جزم . 

\o۲ 
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فمن هذه الومضات استنتاج من طوق الحمامة عن هذه الظاهرة : 
( وثمة ظاهرة غريبة وهي أن تلميذ القصور يبدأ دروسه الأولى على 
المرأة . 
وهكذا كانت العادة من عهد ابن حزم واستمرت إلى آخر القرن 
الماضي ثم ينقلب إلى الكتاب ) ٠".‏ 
وكقول حسين مؤنس إن المناظرة بين ابن حزم والباجي أساءت 
إلى الرجلين .2560 وبعد: 
فلو تقيدت بمنبج العصر الحديث في مخططات البحث الأكاديمية لكان 
عملي في التأليف قليلاً » ولعلمي أن العمر قصير. وأن الإحاطة بأمور 
الشرع أوسع من عمر الفرد فقد آثرت تصيد المعلومات وتدوينها في ختلف 
المناسبات ومعاودتها في مناسبات قادمة بالإضافة والتعديل أو البيان وإن كان 
ذلك على سبيل الاستطراد لأن هذه هي طريقة الأسلاف رحمهم الله » وقد 
نفع الله بمؤلفاتهم في أمور الديانة أكثر مما نفع بمؤلفات رجال العصر 
الحديث . 
فإن جعل الله في العمر فسحة جمعنا ما كتبناه فتناثراً وهذيثاه 
وحررناه على منهج المخططات الأكاديمية . 
جعلنا الله هداة مهتدين والله المستعان . 
وكتبه لكم : 
أبو عبد الرحمن بن عقيل الظاهري 
عفا الله عله 


فجر يوم الأحد ٠٤١١/١۹/١١‏ هجرية 


)11 الأدب المغربي لمحمد بن تأويت. وحمد الصادق عفيتي ص ۸۲ . 
)11١(‏ شيوخ العصر في الأندلس صن ۸۷ . 
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27 التاج المكلل من جواهر عاثر الطراز الآخحر والأول ل الطيب 
صديق بن حسن بن علي بن طف الله الحسيني - البخاري القنوجي 
۱۳١۷ --4‏ ها ط م الهندية العربية سنة ۱۳۸۴١‏ ه طبعة آل ثاني . 

قال صديق ححسن خان : 

ابر محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم بن غالب بن صالح بن 

ومولده بقرطبة من بلاد الاكتطمى يوم الإربعاء قبل طلوع الشمس ٠‏ 
سلخ رمضان سنة أربع ولمانين وثلاث مئة في الجانب الشرفى منها . 

وكان حانظا عالما بعلوم الحديث وفتهه . مستنبطاً للأحكام من 
الكتاب والسنة » بعد أن كان شافعى المذهب . فانتقل إلى مذهب أهل 
الظاهر . 

وكان متفننا في علوم جمة عاملا بعلمه » زاهداً في الدتيا بعد 


05 
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الرئاسة التى كانت له ولأبيه من قبله في الوزارة وتدبير الملك متواضعا ذا 
فضائل جمة وتواليف كثيرة › وجمع من الكتب في علوم الحديث 
والمضتفات والمستدات شيئا كثيرا وسمع سماغا جما . 

وألف فى فقه الحديث كتابا سماه الايصال إلى فهم الخصال 
الجامعة لجمل شرائم الإسلام في الواجب والحلال والحرام والسنة 
والأجمام . 

أورد فيه أقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم من أثمة المسلمين 
رضي الله عنهم أجمعين فى مسائل الفقه والحجة لكل طائفة وعليها . 
وهو كناب كبير . 


وكتاب في الإجماع ومسائله على أبواب الفقه . 


قال ابن بشكوال في حقه : كان أبو محمد أجمع أهل الأندلس 
قاطبة لعلوم الإسلام وأوسعهم معرفة مم توسعه فى علم اللنان» ووفرر 
حظه من البلاغة والشعر والمعرفة والسير والأخبار > أخبر ولده أبو رافع 
الفضل أنه اجتمع عنده ببخط أيه من تاليفه تحر أريع مثة مجلد تشتمل 
على قريب من ثمانين ألف ورقة . 

وقال الحافظ أبو عبدالله محمد بن فتوح الحميدي: ما رأينا مثله فيا 
اجتمع له من الذكاء وسرعة الحفظ وكرم النفس والتدين ٠‏ وما رأيت من 
يقرل الشعر على البديهة أسرع منه ثم قال ومن شعره : 
وذي عذل فيمن سبائي حسنه بطلل ملامي في الهوى ويقول 
أفي حسن وجه لاح لم تر غيره رلم تدر كيف الجم أنت فتيل 
ققلت له أسرفت في اللوم ظالما وعدي رد لو أردت طريل 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php ١ 1 ٦ 


0 
^ »ته هه 


ألم تر اني ظاهري «أنني على ما بدا حتى يقرم دليل 

وكان كثير الوقوع في العلماء المتقدمين لا بكاد يسلم أحد من 
لسانه ٠‏ فنغرت عله القلوب والتهدف لفقهاء وقته » فتمالؤا على بغضه 
وردوا نوله » وأجمعوا على تضليله وشتعوا عليه » وحذروا سلاطينه, من 
نثله ۽ ونهوا عوامهم عن الدنو إليه والأخذ عته › .فأقضته الملوك وشردته 
عن بلاده حتى انتهى إلى بادية لبلة . فتوفي بها خر النهار من يوم الأحد 
للبلتين بقيتا من شعبان سنة 405 وقيل إنه توفي في ( منت ليشم ) وهي 
غرية ابن حزم المذكور » رحمه ائله تعالى 7 
رمضان سيئة أربع رثمانين وثلاث مئة » قاله ابن حاغل . 

وفيه قال ابو العباس بن العريف : كان لسان ابن حرم وسيف 
الأئمة . 

وكانت وفاة والده أبي عمر أحمد في سنة ٤١١‏ وكان وزير الدولة 
العامرية وهو من أهل العلم والادب واللاغة والخبرء وقال ولده أبو 
محمد المذكور أنشدني والدي الوزير في بعض وصاياه لي > رحمه الله 
تعالى : 
إذا شتت أن تح غنيا فلا تكن على حالة » إلا رضصيت بدونها 
رافع » الفضل بن أبي محمد . وكان في خدمة المعتمد بن عباد ٠‏ 
صاحب إشبيلية وغيرها من بلاد الأندلس + وقتل أبو رافع المذكور في 
رقية الرلاقة هم محا وهه المعتمد في نة 1۷4 الهجر ية . 
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ولبلة بلدة بالأندلس » ومنت ليشم بالشين قرية من أعمال لبلة ۽ 
كانت ملك ابن حزم وكان يتردد إليهاء وال أعلم . 

قال المقري في نفح الطبب في ترجمته الشريغة : قال ابن حبان 
وعیره : كان اين حزم صاحب حديث وفقه وجدل » وله كتب كثيرة في 
المنطق والفلسفة » وكانء شافعي المذهب » يتاضل الفقهاء عن مذهبه , 
ثم صار ظاهريا فوضع الكتب في المذهب » وثبت عليه إلى أن مات : 
وكأن له تعلى بالأدب » رشنع عليه الفقهاه » وطعنوا فيه » وأقصاء الملوك 
وأبعدوه عن وطئه . 

قال صاعد في تاريخه : كان ابن حرم أجمع أهل الأندلس قاطبة 
لعلوم الإسلام وأوسعهم معرفة مع توسعه في علم اللسان والبلاغة والشعر 
والسير والأخبار . 

قال الذهي : وكان إليه المنتهى في الذكاء وحدة الذهن . وسعة 
العلم بالكتاب والسنة والمذاهب والملل والنحل . والعربية والآداب 
والمنطق والشعر مع الصئق والديانة والحشمة والسؤدد والرياسة والثروة 
زكثرة الكش . 


قال الغزالي : وحدت في اجام ا تعالى كمايا لابن حزم يدل 
على عظم حفظه وسيلان ذهنه › اتتهى . 

وعلى الجملة » فهو نسيج وحده لولا ما وصف به من سوء الاعتقاد 
والوفوع في السلف الذي أثار عله الاتتقاد سامحه الله تعالى . 


قال محرر هذه السطور عقا الله عته - لم يكن هوصوفا بسره 
الاعتقاد كما زعم المقري بل كانت عفيدثه الكتاب والسنة المحضة وهذه 
فضيلة لا يساويها فضيلة » وأما وقوعه في السلف فكان ذبا عن الاسلام 


ع 
1 
A‏ 38 1 مسي 


وهو لا ينافي العلم ٠.‏ وعمره اثنتان وسبعون سنة » وكان كثير المواظية 
على التأليف ذكر جملة منها المقري . 
وذكر له المقري أشعار! كثيرة بديعة المبنى والمعنى . 
وأثنى عليه الشيخ العارف مجي الدين بن عرب ۰ صاحب 
معرقة حال التفرقة فى صفحة 584 من النسخة المطبوعة بمضر ما نصه : 
وهذه غاية الوصلة أن بكرن الشيء عين ما ظهر ولا يعرف أنه هو كما 
رأيت النبي 5ة » وقد عانق أبا محمد بن حرّم المحدث فغاب الواحد فى 
الآخر فلم ير إلا واحد وهو رسول الله بي . فهذه غاية الوصلة » وهو 
المعبر عنه بالاتحاد : أي كرن الاثنين عيئا للراحد وما في الوجود أمر 
وزله در القائل : 
توهم واشينا بليل مزارنا فهم ليعى يننا بالتيساعد 


جذبه وصل بحد يست هميان من وتوکه رقيب أمد ويرسيد شان من 


ولا غرو في ذلك فقد قلنا في كتاينا الحطة بذكر الصحاح الستة ما 
نصه إن أهل الحديث كتر الله تعالى سرادهم ورفع في العالمين 
مممادهم ؛ لهم نسبة خاصة ومعرفة مخضرصة بالني ييل , لا يشاركهم 
يجري صفاته العليا وأحواله الكريمة وشمائله الشريفة على لسائهم ولم 
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يبرح تمثال جماله الكريم وخيال وجهه الوسيم ونور حديته المستبين 
وبركة العمل بسنته المطهرة يتردد في حاق وسط جنانهم ٠‏ فعلاقه باطنهم 
باطنه العلمي متصلة ونسبة ظاهرهم بظاهره التقى مسلسلة » فهم أهل 
الود والاتحاذ حقا وأصحاب الوحدة المطلقة عدلا وصدقا » فأكرم بهم 
من كرام يشاهدون عظمة المسمى حين يذكر الأسمء ويصلون عليه كلم 
مر ذكره الشريف بأحسن الحد والرسم . ونخاضوا في بحار العلوم 
المحمدية خوضا. وصاروا به نحو المعلوم وخدموا الأحاديث 
الأحمدية نخدمة وعادوا معها عين المخدوم وانتهى . 


وذكر له سليم الخوري في كتلب اثار الأدهار ترجمة حسنة » 
وقال : کان ابن حزم خبیرا بالأحكام وا يبون الا اوقد 
أحرقت داره في قرطبة لما استولى عليها البربر وسبيت نساؤه » ونهبت 
أمواله ء وني منها ثم عاد » وكان عبد الرحمن الرابع العرئضي قد ولي 
أمرها وحضر فيها الوفعة التي جرت بين عبد الرحمن وزاوي صاحب 
غرناطة » فأسر وبقي في أمر البربر عدة ثم أطلقوه » وكان متشيعا للأموية 
لا يفتر من الدعرة إليهم فانكشف أمره لخيران رئيس الصقالية فقيضص 
عليه ونغاه . 

ولما ولي عبد الرحمن الخامس الملقب بالمستظهر أمر قرطبة › 
امتوزر ابن حزم لنفسه وقربه ورفع منزلته » ثم فتل عبد الرحمن المذكرر 
فقض على ابن حزم: واعتقل هو وابن عمه عبد الوهاب بن حزم ٠‏ ثم 
اطلق فاعتزل الياسة والأشغال المعايثة » وأكب على الدرس 
والمراجعة » وأصاب من العلم نصيبا جزيلا ‏ انتهى . 

وذكر مؤْ لغاث كثيرة سماها بأسمائها > قال وقد أحرفى المعتضد بن. 
عباد كتبه بأشبيلية . 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php ١ 1 


ون شعره : 
دعوئي من إحراق رق وكاغد ‏ وقولوا بعلم كي يرى التاس من يدري 
إن تحرقوا القرطاس لم نحرقوا الذي تضمنئهالقرطاس .بل هر في صدري 
وقي كتاب دائرة المعارف للمعلم بطرس الستاني في ترجمته › 
ومن شعره: 
ولكن للعيان لطيفا معنى ‏ له سأل المعاينة الكليم 
وله أيضاً قي المعنى : 
يقرل أخيى شجاه رحيل جسم وروحك ما لها عئا رحيل 
فقلت. له المعاين مطمئن لذا طلب المعاينة الخليل 
قال وكانتك بيله وبين آي الوليد الباجى مناظرات ومجريات يطول 
شرحها . 
ولا يححفى عليك أن كتاف اثار الأدهار ء ودائرة المعارف » 
والروضة العَناء فی دعشق الميحاء 5 ل ذلك من مو لفات العلماء 
المسيحية . ولا مضايفة فى نقلنا عنها » لأنها تشتمل على معازف 
صحيحة » ونقول ثاتة من كب الاسلام فى تراجم الأعلام , 
والآثار والدائرة قد احتوتا على غالب طبقات العلماء قل من قات 
عنهم ترجمته . 
وإنما أحذتا متها کي هلا الکتاب اة بسيره › ولو ذهينا تأخذ 
منهما الكثير لجاء كتاب مفرد » ولا ريب انهما على ترتيب حسن وتهذيب 
أنيق وهذا المختصر لم نراع فيه هذين الأمرين نليكن ذلك على ذكر 
هتك : 
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ويا لله العجب من أهل ملة الإسلام .. إلجم فعدوا عن إدراك العلوم 
والفتون وتركوا فواعد التأليف والتحقيقن مع حدودها والرسوم . 

والذين ليسوا من أهل جلدتنا ولا من أصحاب ملتنا قد اعتنوا 
بجميع الكمالات وناقرا فيها غالب أهل الصناعات . بحيث لا يلحى 
شأوهم أحد من العصبة الحاضرة والجماعة الموجودة من الناس 
المختلقين مذهبا ومشربا وهذا من عجائب قدر الله وقواه » فالله سبحانه 
وتعالى يفعل ما يثاء ويحكم ها يريد (. 

قال أبو عبد الرحمن : 

صاحب هذه الترجمة هر محمد صديق خان بن حسن بن علي بن 
تطف الله الحسيئي البخاري . ولد في قتوج بالهئد سنة a ٠١۴۸‏ 
من المتتلمذين للشوكاني . وله عصنفات كثيرة وكانت بدايته في التأليف 
اختصار كتب السابقين . 

وقصيدة أبي محمد : وذي عذل .. إلخ : نسبها صديق إلى 
الحميدي . فلعلها في غير الجذرة » أو يكون صديق واهما . 

والخوري : هو سليم بن جبرائيل الخرري (81؟5١- ١۲۹۲‏ ) 
كاتب شاعر صحافي له اثار الأدهار اشترك في تأليفه هر روليم شحادة 
رطبع منه الجزء الأول وقسم من الثاني ببيروت سنة 1۸۷١‏ م . 

وفي ترجمة الخوري هذه زيادات لا أعرف لها مصدرا كقوله : بأن 
دار بي محمد أحریت في قرطبة وسبيت نساؤه . 


وإنما تعرف أن داره نهت في قرطية » وأحرفت كته بأشبيلية . 


. ٩۳۴ التاج اکال عن لالم‎ )١( 
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وليس بصحيح أن عبد الرحمن المرتضي ولي أمر قرطية وعاد إليها 
بل قتل غيلة من الفتيان العامريين بعد فراره من حرب غرناطة ولم يدخل 
قرطبة , 

وبطرس البستاني هو : بطرس بن بولس (17#8- 1701) ولد 
في الدبية بلبنان وكتابه دائرة المعارف مطبوع ومشهور . 

« 5 

$= توصيح المقاصذ وتصحيح القراعد في شرح قصيدة ابن فيم 
الجوزية للشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى ( ۷ جاع حل 
المكتب الإاسلامي عام ١5‏ ه الطبعة الأولى . 

لا جديد في هذه الترجمة وإنما هي نقول : 

¥» ¥ * 

۴ سعادة الدارين في الرد على القرقتين الوهابية ومقلدة الظاهرية 
ش ألإبرأهيم السمنودي المنصوري ط م جريلة الإسلام بمصر . 

ما في هذا الكتاب هجوم سفيه على أثمة المسلمين من علماء أهل 
الظاهر وأهل الحديث وأتباع الإمام أحمد بن حتبل كابن تيمية والإمام 
المصلح محمد بن عبد الرهاب رحمهم الله , 

في هذا الكتاب ما يفيد عن التاريخ للظاهرية وموقف أبي جعفر بن 
عطقة وزير الآمير عبد المؤُ من الموحدي من حمل الناس على المذهبي 
الظاهري 

وعن جمع الموحدي الفقهاء لذلك : نقل عن أبي عبدالله بن 
زرفون جامع الاستذكار والمتتقى : 

(أنا كنت فمن جمعهم ولما سكت الفرم رلم يجبه أحد لحدة 
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لهم . ) . 

ثم ذكر تأثيره في عبد المؤمن حيث لم يحمل الناس على 
الظاهر . [ 

ثم ذكر صنيع حفيده يعقوب قيما بعد ذلك من حمله للناس على 
المذهب الظاهري ومعارضة أبي يحيى بن المواق . 

قال أبو عبد الرحمن : وقصته معروفة . 

قال أبو عبد الرحمن : كنت أظن أن ابن زرقون ذكر ذلك في 
العامة بالرباط فلم أجد هذا الكلام قلعله ذكر ذلك في كتابه الرد على 
المتعلى .. 

ونقل عن فتاوى عليش قصة لابن حزم مع أي الباجي إبراهيم بن 

ونقل عن الأهدل ٠.‏ ولم أطلع بعد على كلام الأهدل عن ابن 

وقال : قال بعض العلماء رأيت لابن حرم الظاهري أقوالا خبيثة 
ترد على السنة الثابتة الصحيحة عن رسول الله 6 !| 

وئقل عن كف الرعاع لابن حجر الهيتمي سفاهاته على الامام امن 
حزم » ولمناقشتها موضع غير هذا . 

ونقل عن كتاب درامات اللبيب في الأسوة الحسنة بالحيب هجوما 
على الظاهرية وذكر ردا لداود البندادي على من أنكر التقليد وأورده 
ر 
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قال أبو عبد الرحمن 1 بمطالعتي لكتاب سعادة الدارين تبين لي أن 


مؤ لفه رجل عامي . 
©» » #» 
ات ايشدت س مزلا المؤلفين - اللاستاد عند الرعآب 
الدهلوي . 
مجلة الحج . 


قال عن الشيخ عبد الغنى الدهلري 1۴١١  ١18(‏ ه): 
أقول مع سق مع اشتغاله بعلم الحديث وتأيده للسئة - 
حصلت مته هفرة وهي آنه لما استجازه السيد أحمد حسن عرشي أخو 
النواب السيد صديق حسن خان سنة ١79/١‏ ه كتب له في إجازته هذه 
السادة والفقهاء - اا اک على الاه 5 كاين حزم 
وابن تيمية ) وهذه الإجازة ة نقلها بتمامها السيد على حسن حان بن السيد 
صديق حسن خان في كتابه الذي ألفه فى سيرة والده العظيم وسماه ماثر 
ولو تحذف كلمة (لا) من هذه العبارة تكون عبارة بغاية الصحة 
والمحسن اي تصير والمحدثين المستقينون على اللحادة كابن حرم وابن . 
يميه 0 أنه إذا لم يكونا من عباد أيله الصالحين والمستقيمين على المجادة 
فمن يكونا ؟ 
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أعمال احتفال الذكرى المئوية التاسعة لوفاة اين حزم 


صدر عن وزارة التعليم العالي ( الادارة العامة للعلاقات الثقافية ‏ 
معهد الدراسات الاسلامية بمدريد ) تقرير عن نشاط معهد الدراسات 
الإسلامية خلال شهر مابو 1458 م وهر يتضمن بيانا مفصلا لاحتفال 
الذكرى المئوية التاسعة لوفاة ابن حزم القرطبي والمهرجان الثاني للثقافة 
الأندلية . قرطبة من الأحد ۱۲ إلى السبت ۱۸ مايو سنة ١9517‏ زودني 
به الوالد ممالي الشيخ ناصر المنقور حفظه الله . 

وهو من إعداد الدكتورين محمود على مكي وحسين مؤنس . 


ونائقر من هنا الهرير ها عهم: 


11¥ 
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تمثال ابن حزم 
وصف لقرري المهرجان 
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وفي حديث لنا مع عمدة قرطبة أشار إلى إمكان عمل تمثال لابن 
حزم وإفامته في قرطبة ولكنه كان يتهيب التكاليف ويرجر أن تعاون بلادنا 
في ذلك » ولكننا قدرنا التكاليف الباهظة التي يتطلبها ذلك العمل خخاصة 
إذا نام به مثال من مواطنينا ۽ والحصول على هذه التكاليف يستلزم 
جهودا طويلة ۽ ثم إننا غير واثقين من النتيجة » وقدرنا كذلك أن قيام 
اسبانيا نفسها بعمل تمثال لابن حزم فيه تقدير وتكريم أكبر بكثير ما لو 
وضعناه نحن وأنفقنا عليه » ولهذا فقد بذلنا أقصى الوسم في إقتاع 
البلدية بذلك حتى اقتلم رجالا وقرروا أن يقوموا بكل ما يلزم لعمل 
التمثال وإقامته . 

وقد كلف بهذاالعمل مثال ممتاز هو اليتور اماديو رويث اولموس 
استاذ النحت في مدرسة الفنون والصناعات في قرطبة واتصلنا به نحن 
وقدمنا كل ما استطعنا من المعلوماث عن هيئة أبن حزم وملابسه والصورة 
التي ينبغي أن يكون عليهاالتمثال » وليس لدينا من الناحية التاريخية أي 
وصف جماني لابن حزم » ولكن ملامحه تستنتج من كتاباته وأقوال 
معاصريه فيه » وقد اجتهدنا على أي حال في أن تكون ملامحه ملامح 
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رجل وسيم مهيب الهيأة عصبي المزاج بعض الشيء طويل التأمل عميق 
التفكير » وأن تكون ملابسه ملابس رجل ثري يعيش في سمة من العيش 
كما كانت حال ابن حزم » وقد قام الزميل محمد صيري بوضم ثلاث 
رسومات لبتعين المثال بها في وضع مشروعه » وقد انتفع بها اننفاعا 
عظيما » فقد كانت فكرته الأرلى أن يجمل اين حزم واقفا وقى منطقته 
خنجر فاستبعدنا ذلك وجعلنا ابن حزم يقف قي هيثة عالم في يده صحيفة 
مطواة ء وقد جاء التمثال مطابقا للوصف الذي قدمناه » لولا أن ملايسه 
جاءت قصيرة بعض الشيء ولكن ذلك لا يضير التمثال » وهو من دون 
شك من أجمل تمائيل الرجال التي صنعت في العصر الحديث . 

وقد أقيم عند باب“ أشببلية الذي كان يعرف على أيام العرب باسم 
باب العطارين وهو موضع ليس ظاهر! كل الظهور ولكنه متاسب جداء 
خاصة وأن الطريقة التي ابتكروها لرضعه زادته جمالا وهيهٌ . فإن هذا 
الباب يمر من تحته اليوم مجرى ماء » فاتامرا شيه قنطرة فوق المجرى 
وعلى القنطرة أقاموا قاعدة التمثال . وقد قرر الاستاذ بيريث كومندادور أن 
هذه القاعدة تعتبر من أجمل قواعد التماثيل التي رآهاء وهي شهادة من 
رجل خیر يعرف ما يقول . 


والتمثال بالحجم الطبيعي لرجل » وقد صنعوه من الجبس المطلي 
بلون البرونز أولا ؛ ورفع الستار عنه على هذه الصورة ؛ ثم رفعوه ليصبوه 
في البرونز وليعيدوه إلى مكانه . 

وكانت إزاحة الستار عن التمثال هي ثانية حلقات المهرجان بعد 
حفل الانتتاح ففي تمام الساعة العاشزة من صباح الأحد ٠١‏ ماير سئة 
۴ اجتمم المشتركون فى الاحتفالات جميعا ومن حضر من سفراء 
البلاد العربية والإسلامية وممثليها في مدريد وممثلر السلطة في قرطبة 


Ê 
افا ن‎ ١ ۷ 


يتقدمهم السنيور خوسيه مانريل ماتيودي روس محافظ قرطبة وعمدتها 
السنيور انطونيو قزمان رينا عند موضم التمثال » ثم قام العمدة بإزاحة 
الستار عن التمثال وعزنث الموسيقى النشيد القومي الاسياني ثم النشيد 
القومي للجمهورية العربية المتحدة . ثم ألقى العمدة خطابا ضافيا أشاد 
فيه باین حزم ومکانه في تاريخ الفكر الأندلسي والإنساني عامة . ثم قام 
تفر من كرائم سيدات قرطبة بتثر الزهور على قدمي العائم الإسلامي 
المجيد . 

ثم انتقل الجميع إلى ضفة القنطرة الجديدة على نهر الرادي الكبير 
وألقت السيدات زهورا أخرى في مياهه ليحملها التبار إلى غرب الأندلس 
إلى قرب مدينة ولبة التي ترفي ابن حزم في قرية من قراها نسمى منت 
يشم ( اليوم مونتيخار ) نحية من فرطبة إلى ابنها الذي مات في المنفى . 

وهذه أول مرة يقام فيها تمثال لعالم عربي في أوروباء بل في 
العالم كله . فإنئا لم نقم في أي بلد عربي تمثالاً لي واحد من أعلامنا 
الماضين » نعم هناك تماثيل لأعلام معاصرين أو من أيناء العصر 
الحديث . ولكن احدا من مثالينا لم يقم إلى الأن بتخليد ذكرى بطل من 
أبطال العروبة أو علم من أعلام الفكر الذين نفخر بهم فيما عدا تمثالي 
القردوسي وأحمد شوقي اللذين أقيما فى روما . 

وقيام هذا التمثال في عاصمة النخلافة الأندلسية » إنما هو في 
الواقع رمز على ما نسعى إليه من إحياء تراثنا الماضي » وهر أيضا مظهر 
من مظاهر الإعث العربي الكبير الذي تقوم به هذه الجمهررية العربية 
الماركة التي جددت مجد العرب ووضعت مصر في مكانها الطبيخي في 
ركب الحضارة : أمة قائدة تحمل مشعل الحضارة والنور منذ فجر 
التاريخ . 
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ومما يذكر أن السيد الدكتور حسين مؤنس مدير معهد الدراساث 
الاسلامية قد عهد إلى رسم بعض أوضاع لشخصية « أين حزم » من 
الذاكرة للاستعانة بهئه الدراسات في عمل تمثال » وذلك بتاء على طلب 
الهيئات الرسمية في قرطبة وقد أرسل المعهد الرسومات واستعان بها 
الغنان الأسباني في تشكيل ملامح ابن حزم . وقد هنأني عمدة فرطبة 
ومدير أكاديميتها في الاحتفال الرسمي برفع الستار عن التمثال كما تلقيث 
الشكر من المثال الاسباني . 


لوحة تذكارية لابن عروم 
إلى جانب التمثال الذي اقيم لابن حزم » فكرت بلدية قرطبة في 
إفامة لوحة ثذكارية في نفس المكان الذي يظن أن بيته وبيت أسرثئه کان 
يقوم فيه في عاصمة الخلافة القرطبية . 


فإن بيت ابن حزم كان بيت رياسة وغنى » وكان أبوه أحمد بن 
سعيد بن حزم من وزراء الخلافة القرطبية أيام المنصور بن أبي عامر . 
وكانت لهم دار كبيرة في حي من أحياء الأغنياء كان يقح في شرفي 
البلد » يسمى حي منية المغيرة » وعندما تولى ابن حزم الوزارة لمدة 
قصيرة ترك بينه وسكن بيت آخر فى حي بلاط مغيث ليكون على مقربة من 
القصر . ولم يعد ابن حزم إلى دار اسرته » فيعد خروجه من الوزارة 
اصطر إلى مغادرة قرطبة ولم يعد إليها إلا لفترة قصيرة بعد زوال 
الخلافة . عاد ليجد كل حي متية المغيرة قد تهدم وأكلته النيران وأتى 
على ما فيه السلب والنهب » وقد وصف هو أطلال بيت أسرته ورثاها في 
صفحة من أجمل صفحات كتابه طوق الحمافة . 


لهذا كانت فكرة جميلة من رجال البلدية أن يقيموا لوحة تذكارية 
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لابن حزم في نفس الموضع الذي يظن أن بيته كان بقع فيه » وحي منية 
المغيرة يسمى اليوم حي سأن لورنزو » وهو من الأحياء الشعبية في قرطبة 
تنوسطه كتيسة قديمة تسمى كنيسة سان لورنزو بدىء في بنائها أواخخر 
العصر العربي في فرطبة . فإنها ترجع إلى القرن الحادي عشر الميلادي 
وطرازها روماني , 

وأمام هذه الكنيسة ميدان صغير يظن أن دار بني حزم كانت تفع 
فيه » ولهذا فقد وضعت هناك اللوحة التذكارية في مواجهة الكنيسة . 

واللوحة من الرخام مثبتة في حائط من الحجر مقاسه مثر ونصف 
في مترين ٠‏ تقوم على قاعدة ارتفاعها متر وأمامها حوض تافورة عربي من 
الرخام والماء ينصب فيه من فم أسد صغير من البروئز من الطراز 
الأندلسي . وحول التافورة واللوحة سور صغير مستدير ارتفاعه طوبة قائمة 
وحرله خضرة . 

واللوحة بالاسبانية نصها : من بلدية قرطبة إلى ابن حزم الذي تعتبره 

ابنا من أعز أبنائها ومجدا من أمجادها  ١٠١514(‏ 1134) وحول الكتابة 
الاسبانية إطار من الكتابة العربية بالخط الكوفي . وقد كنا النص في 
المعهد وقام بعمله بالخط الكوني السيد مانويل اوكانيا خيمئيث وهو من 
أكبر المتخصصين في الخط الكوفي . ونصه : من قرطبة إلى اين حزم 
العلامة الأديب الشاعر الناقد المؤرخ الفقيه في ذكراه المئوية التاسعة . 

زقد حضر سف إزبحة الدتان عل اعت الجلات العلسة 
والمهرجان يتقدمهم ممثلو اللطات في قرطبة » وكان الحفل بعد ظهر 
الخميس ١١‏ ماير سلة 1۹٦۳‏ . 


ه ‏ مهرجان ذكرى أبن حزم بمدينة قرطبة 
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للأستاذ محمد عبد الله عنان . 

مجلة قافلة الزيت عدد لام 1١١‏ رجب سنة ۱۳۸۳ ها ص "ا م 
وصف فيه المهرجان وذكر نبنة من إعجاب السنيور انطونيو رينا 

ابن حزم في خطابه الذي القاه في الحفل , ' 
2 3 & 
5 ابن حزم والمجتمع الأندلسي في عصر الطوائف . 
للأستاذ محمد عبد آلله عتان . 
مقالة استعراضية تفيد في دراسه تاریخ ابن حزم وعصره . 
uu. ¥ ¥‏ 

۷ ملاحظات حول قرطة في عصر ابن حزم . 

للنكور مانويل. اوكانها يمنت . 

لعلها تفيد في دراسة بيئة ابن حزم , 

* ت ص 

م ملاحظات حول كتاب نقط العروس . 

للدكتور »لويس سيكودي لوثينا , 

دراسة هامة جدا عن كتاب نقط العروس . 

3 4 

ه ابن حزم عالم الأنساب . . 

للكاتب الأسباني خاشيتو بوسك فيلا , 

تعریب عبد | للطيف عد ١‏ لحليم . 
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مجلة الثقافة المصرية الستة الخامسة عدد ٥۸‏ يوليو ٠۹۷۸‏ حص 
يملا ۸۲ وص ١١١‏ . مقالة من أعمال الذكرى المئوية التاسعة لوفاة ابن 
حزم تفيد في دراسة ابن حزم من الناحية التاريخية . 
* 8 « 
للد كتوق ابوك لا 
تفيد في دراصة ابن حرم من الناحية التاريخية . 
4# 3 # 
١‏ ابن حزم ومناهج التعليم في الأندلس 
للدكترر الأب داريو كاب يلاس 
تفيد في دراسة فكر ابن حزم . 
# ىو 3 
e‏ عرائب العلوم عند این رم : 
 *# *‏ 
٠‏ - تفكير ابن حزم والثقافة الأندلية في عصر الخلافة . 
للدكتور عيجيل كروث ايرنانديث ٠‏ 
تفيد في دراسة مسائل من فكر ابن حزم . 
الج« 0 
4 _ العلماء الرياضيون فى الأندلس في كتب ابن حزم . 
للدكتور خوان بيرنيث . 


1Y 
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دراسة موجزة تقيد فى دراسة علم ابن حزم .. 


1 د د 
8 - أبن حرم وعمل قرطية الفقهي ' 
للد كتور مححمود علي مكي . 


دراسة جيدة تفيد فى دراسة اصول الفقه عند ابن حزم . 
0 * 4# 
1 - مجادلة دينية بين ابن حزم وابن اللغرالة . 
للدكتور دافيد جونثنا لوعايسو. 
لعلها تفيد في الحديث عن دراسة ابن حزم للأديان . 
¥ ل نينا 
307 ابن درم وعلم الكلام ني الإسلام . 
للدكتور روجيه أرنالديز . 
لعلها تفيد في دراسة فكر ابن حرم . 
# ¥ 3 
1 ابن حزم المفكر الأديب المتكلم الجدلى . 
للدكتور نافع البخاري . 
مقالة لها بعض الأهمية في دراسة أدب ابن حزم وفلسفته . 
+« & ¥ 
۹ ۔ اتخخبار أدبية ا حزم ر کاب تلميذه الحميدي : 
للدكتور الياس تيريس سادابا  .‏ 
سأفيد مها في نوادر ابن حزم إن شاء الله . 
* # * 
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. نظرات فى اللغة عند ابن حزم لسعيد الأفغاني‎ ٠ 
eR EE 
] من اعمال مهرجان ابن حزم‎ [ 
يفيد في دراسة أصول ابن حزم اللغوية » وقد فضل كلام ابن حزم‎ 
! الموجز على تخليط ابن مضاء الطويل في نفي العلل النحوية‎ 
: ظن أن المعنى ببيتي الشعر‎ 
رأيت ابن حزم ولم ألقه . . إلخ إتما هو آبو محمد » والواقع أنه‎ 
. ابنه أبو رافع‎ 
8 ¥ ونيا‎ 
. ابن حزم وابن شهيد والشعر العربي‎ -١ 
. للدكتور شارل بلا‎ 
. لعلها تفيد فى دراسة أدب أبن حزم‎ 
# # ي‎ 
. قرطبة والاندلس في الشعر العربي المعاصر‎ 7 
. للدكتور بدور هونتايث‎ 
. فيها ومضة عن طوق الحمامة‎ 
=. # « 
. ب طوق . الحمامة وائره في الأدب الاسباني‎ ۳ 
للدكتور خايمي للشو الوم‎ 
. يفيد في دراسة طرق الحمامة‎ 
# 2 ¥ 
. السوابق المثرقية لموضوع علامات الحب لدى ابن حزم‎ 1 
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للدكتور فرناندو دي لاجراتحا , 
مقالة هامة لدراية اطوق اليحمامة . 
قال أبو عبد الرحمن : إلى هنا انتهت أعمال المهرجان . 
9 
١‏ مشدمة للممجموعة الأولى من رسائل ابن حزم . 
بقلم الدكتور إحسان عباس . 
طْ دار اغناء بمصر . 
فى هذه المقدمة تعريف هام بنخة شهيد علي . 
وفيها تعريف بعض طبعاتث المداواة . 
وفيها اشارة إلى تأثير ابن حزم في المؤرخ ابن خلدون مع الإشارة 
بعض الشواهد لذلك . ١‏ 
وهذه المقدمة مصدر هم في تراسة علم ابن حرم وعؤ لغاته ا 
اي 
5 مقدمة المجموعة الثانية من رسائل ابن حرم 
بقلم الدكتور إحسان عباس . 
صدرها بمسرد لبعض مؤلفات ابن حزم . 
وهذه المقدمة مصدر هام لدراسة مؤلفات ابن حزم ولي اقتراح 
؛ الرسالتين اللتين ذكرتا باسم ( رسالتان لابن حزم أجاب فيهما عن 
تين سل فيهما سؤال التعنيف ). 
كنت أفضل نثر الأولى بعتوان : 
( الرد على الهاتف من بعد : أبي بكر بن البارية ) 
ونشر الثانية بعنوان : 
( الرد على العنقي ). 
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رفي هذه المقدمة كلام عن ابن حزم والثقافة اليهودية تفيد في 
قراضة علمه , 

ومما بفيد عن حياته التأريشية ها ورد بهذه المقدمة عن ابن حزم 
والمالكية . وقد مر في أسغار هذا الكناب وقفات مع هذه المقدمة . 

أما المرجحات التي سرع بها المحقق نسبة رسالة الرد على 
الكندي لابن حزم فهي صوغاكت ضعيفة جذا ٠‏ والكتاب ليس من تاليفت 
ابن حزم بيقين . ولهذا مزيد من التحقيق في كتابي عن مؤلفات ابن 
حزم . 

eR 

۷ _ مقدمة لكتاب الأصول والفروع لابن حزم . 

بقلم الدكتورة سهير فضل الله أبو وافية بعنوان ( تقديم عن سيرة 
ابن حزم ومصنفاته ). 

الأصول والفروع ١/ه‏ + 4١‏ 

ط م حجان بمصر نشر دار النهضة العربية . 

الطبعة الأولى عام 1۹۷۸ م. 

عللت عدم شهر ابن حزم بين الفلاسفة بحدته ونقده للملل 
والنحل . ولهذا لما عرض ( مونك ) للفلاسفة العرب في اسباتيا مر 
بهدوء على اسم ابن حزم فلم بعطه حقه . 

وذكرت أن ابن حيان خحصم ابن حزم العنيد . 

ولست أعرف شيا عن هذه الخصومة . 

إلا أنها فسرت فيما بعد الخصومة بحقد ابن حيان بسبب المنافسة 
بين والديهما في وزازة المنصور بن أبي عامر وتفوق والد ابن حزم على 
وآلقه.. 
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ولهذا غض ابن حيان من نسب ابن حزم وتابعه على ذلك دوزي 
وجولدزيهر وتيبكلون وبروکلمان وفان ارندنك وأرفلديز . 

وذكرت عن المستشرق الإيطاني جيريلي أنه نسب ابن حزم إلى 
أصل يونائي . 

ثم ذهبت إلى أن ابن حزم من ذرية يزيد ابن عم يزيد بن أبي 
سفيان ودللت على ذلك بسفسطات أجل عقلية الدكتورة عنها 

لقد بنت سفسطتها على قول ابن حزم ؛ 
سما بي سامان ودار وبعدهم قريش العلل اعياصها والعئابس 

والأعياصس والعنابس أبناه أمية بن عبد شمس . 

قالت : ذكر القلقشندي في كتابه نهاية الأرب أن حرب بن أمية 
کان له عشرة أولاد أربعة يسموك الأعياص وسبتة يسموكن العنابس ٠‏ وكان 
من العنابس أبو سغيان الجد الاعلى لابن حزم ثم قالت انظر ص ۸۳ . 

قال ابر عبد الرحمن : هذا من التدليس القبيح ء لأن القلقشئدي 
لم يذكر أن أبا سفيان الجد الأعلى لابن حزم“ فكان الواجب أن تكون 
الإحالة قبل هذه الجملة . 

وإذ حكمت أن ابن حرم من ذربة يزيد ابن محم يزيل + بن أبيى سفيان 
فكيف حكمت بان أيا سفيان الجد الاعلى لابن حزم ؟! 


لا يمكن في تصور العفل مطلقاً أن يكون ليزيد ين ¿ أبي سفيان ابن عم 
ينتهي نسبه إلى أبي سفيان » وإنما يتصور'أت يكون بزيد بن أبي سفياذ 


. راجح نهاية الأرب‎ )١( 
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هذا في تصور العمل . 

وقالت, لا فض غوها- : بان يزيد الذي صرحت التراجم بأنه 
أي سفيان ابن عم اسمه يزيد ثم يكون ابن العم هذا من ذرية أبي 
سفيان . 

وثانيها ؛ أن إطلاق المولى في اللغة على عدد من المماني ومنها 
ابن العم أمر لا ان غات 

يد أن أحد معاني الكلمة في اللغة يحدده مراد المتكلم بدلالة 
الاق والعرف . 

ولبس في عرف المؤرخين والمترجمين مطلقا تمية ابن العم 
مول في سياق التب وإنما يريدون ولاء المعق ولهذا يقولون مولى 
يزيد » وتارة الأمري ولاء , وتارة مولاهم وما أئيه هله المترادفات 5 

وثالثها : أن الإمام أبا محمد بن حزم نص بنفه على أن جده يزيد 
فارسي من ولد متوجهة ملك فارس وأنه مولى يزيد بن أبي سفيان كما 
بينت ذلك في السفر الأول من هذا الكتاب عند نص ابن حزم الحفيد . 
فكيف يفسر الولاء بعد هذا بقرابة النسب . 

وسن التدلن اليم قولها : 

وبڌلك يكون جد ابن حزم الأقصى يزيد هو ابن عم يزيد بن أي 
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سفيان [ ؟ ] من عبد شمس من بطون قريش وقد أكد ذلك ابن حزم نفسه 
في كتابه جوامع السيرة إذ ذكر أن ابن عبد شمس من صليبة قريش ثم 
أحالت لجمهرة الأنساب ص 454 قال أبو عبد الرحمن : ثم يؤكد ابن 
حزم أن جد الأقصى يزيد هو اين عم يزيد بن أبي سفيان ء وإنما ذكر أن 
بني عبد شمس من قريش وهذا أمر ثابت لا يحتاج إلى تأكيد » وكون 
عبد شمس من قريش لا يعني أن عبد شمس جد ابن حزم نسبا . 

وقال. اين عترم : 
فما أخرت حرب مراتب سؤددي ولاقعدت بي عن ذرىالمجد فارس 

فقالت هلو المستورة : 

يعني أن تسبته إلى فارس نسبة فتح لا نسبة أصل . 

أسمعي يا دكتورة : لولا أن فردي شابا في دراسة اين حرم > ولولا 
النتصوص المتفيضة بقارسية ابن حزم هن كلامه نتفه ومن كلام 
معاصريه وخحصومه وأنصاره حسمب ها يله في أسفار هل! الكتاب 1 
اقول لولا ذلك لتعبت معك جدا . ولولا هذه البراهين لاستطعت أن 
تفسدي عليئا المئهج الأدبي ني تحليل الشعر . 

لهذا أنصتي مرة ثأنية لشعر ابن حرم الذي أفدته الدقظة في 
سما بي ساسان ودارا وبعدهم قريش العلى أعياصها والعنابس 
فما أتحرت حرب مراتب سؤددي ولافعدت بيعن ذرىالمجد فارس 

في البيت الأول عندنا ( بعد ) ظاهرة + و ( قبل ) مقدرة . 

وتس العرق يسبق في الزمن نسب الولاء : 

فابن حزم يتسب قبلا بالعرق إلى فارس التي منها ساسان ودارا » 
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ثم ينتسب فيما بعد ولاء إلى قريش التي منها مواليه الأعياص والعنابس . 

وشرفه بالولاء أجل من شرفه بالنسب ٠‏ ولهذا قدم شرف الولاء 
في ذرى المجد ا 

ا لبد ار الاجا 
إلا بروكلمان عحيث عجلردة بعام ۳ فد .. 

قال أبو عبد الرحمن : بل هو وهم من ياقوت في نقله عن أخبار 
الحكماء لصاعد أو تحريفه من ساخ معام ياقوت . 

والمقدمة بعد هذا استعراض لعصر ابن حرم وتاريخ عحيانه وئُعر يف 
بالمذهب الظاهري يحتاج إلى تمخيص ٠‏ 

مراجعها كتب التراث وكتب المستشرفين وبعض كتب ابن حزم 
التي تعرض فيها لسيرنه . 

وهذه المقدمة هي مقدمة كتابها (ابن حزم واراؤه الكلامية 
والفلقية ) الذي نالت به شهادة الدكتوراه ولم يطبع بعد . 

2« 5 و 

۸ _ التعريف بكتاب الأصول والفروع ۸۲- 84 . 

للدكتور إبراهيم إبراهيم هلال . 

فيه النعريف بنسخة شهيد عل . والإشارة إلى أن الشوكاني تأثر 
بکتاب ابن حزم في كتابه : 

ر إرشاد الثفات إلى اتفاق الشرائع على التوحيد والمعاد والنبؤات ) 
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الذي حققه الدكتور نفسه وطبعته دار النهضة العربية بالقاهرة . 
3 4 7 
٩‏ - بين يدي شذرات من كتاب السياسة لامن حزم . 
مجلة تطوان علد د ص +8 ۱١۷‏ عام ۱۹١١‏ . 
هذه المقالة نصوص من كتاب السيامة لابن حزم نقلها عنه ابن 
رضوان في الشهب اللامعة وابن عباد في الرسائل الصغرى . 
قال أبو عبد الرحمن : قد ضممت هذه النصوص إلى أخرى من 
مجموع في السباسة لمؤلف مجهول . وذلك بكتابي نوادر ابن حزم . 
رألاحظ أن الكثاني تقل عن ابن عباد نضرصا ليست من كتاب 
السياسة لابن حزم » وإنما هي هن كتابه عداواة النفوس . 
وأبنَ حزم ينس في حدق له الشذرات على إن مما يلزم الامام 
م شؤون الرعية : ( جباية الفيء والصدقات على ما أوجه الشرح نصا 
أو اجتهادا ) , 
قال أبو عبد الرحمن : لهذ! أجل احتمالين : 
فإما أن يكون ابن حزم ألف كتابه هذا وهو شافعى . 
وإما أن يكون ألفه بعد ظاهريته » ويكوت أراد بالاجتهاد أحكام 
الدليل › 
والدليل وسيلة اجتهادية من أصول . أهل الظاهر 1 
* 3 3 


. رسالة الآلوان للامام ابن حزم الاندلسي‎ -١ 
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للدكترر عبده يلوي . 
مجلة المجلة العربية للعلوم الانسانية التي تصدر عن جامعة 
الكربت . 
عدد ١‏ م ١‏ شتاء عام ۱4۸۱ ص 584 ۲۸۸ , 
مقالة استعرض بها رسالة الأنوان لابن حزم ومقدمني له ونحشيني 
له أنا وزملائي الذين اشتركوا معي في تحقيقه , 
00 ۰ 5 
1" التعريف بالمحلى . 
من كتاب ( لمحات في المكتبة والبحث والمصادر ) 
للدكتور محمد عجاج الخطيب . 
الطعة الثالئة عام ۱۳۹۱ ها. 
عرف بالحل تعريفا موجزأ لا جديد فيه . 
# ىا ىا 
٣٢‏ المحلى لابن حزم وخصائصه . 
أبن حزم الظاهري ص 1١+‏ 57 الصادر عن لجنة موسوعة الفقه 
الإسلامي نشر دار الفكر ببيروت . 
فى ص 17 تعليقة ۳ إحالة مهمة لمصادر تفيد عن رحلات ابن 
وفال - حفظه افك ے > 
وقي عصرنا هذا كثر أنصار ابن حزم والمعجبون به » في ممختلف 
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أقطار الأرض » مسلمون رأجانب . فطبعوا العديد من كتبه ورسائله ويزيد 
المطبوع منها عى ثلائين كتاباً ورسالة » في نحو من عشرة آلاف 
صحيفة » وترجم بعضها إلى غير ما لعْة من لغات العلم والأدب . 
ربعض كتبه كان ولا يزال يدرس في جامعات الغرب والشرق > وجامعات 


العرب والعجم 5 


وكتب عنه في هنذا القرن الكثير من التراجم » في الكتب 
والمعلمات » والمجلات العلمية والأدية ء وخص بالمؤلفات من 
المسلمين والاجانب . وأهم كتاب صدر عنه لمسلم . هو كتاب ابن 
حزم » حيانه وعصره » آراؤء وفقهه . في مجلد . لصديقنا العلامة 
الشيخ محمد أبو زهرة حفظه الله . وأهم كتاب صدر عنه لأجنبي » هر 
كتاب ابن حزم وتاريخه المقارن للاديان . للعلامة الراهب اسين 
بلاسيوس الأسبانى في خخمس مجلدات . 


ولا يزال العلماء والباحثون في مختلف أقطار العالم »> يوالون 
البحث في المكاتب الخاصة والمامة » عن اثار ابن حزم ومو لفاته . 
فيظهر لهم منها الجديذ مما كان يظن أنه ضاع أو أبيد . فيما ضاع وأبيد 
من كتب الإسلام والمسلمين . وخاصة في الأندلس بقسميها : أسبانيا 
والبرتغال . 


وستبقى معالم ابن حزم وصورته » على كثرة ما كتب عنها » تحتاج 
إلى المزيد من الكشف والتجلة . وأرجو أن يكون لي النصيب الوافر من 
ذلك الكشف وتلك التجلية ء بكتابي عه : ابن حزم » اله ومشیخته 
وتلاميذه » علومه ومؤلفاته » حديئه ومسنده . وينتظر ظهوره في ثلاث 
محلدات » بعون الله وترفيقه . 
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ونقل - حفظه الله كلاما عن الإيصال من كتاب بيجم الادياء 
لياقورت عن أخبار الحكماء لماعد . 

وهو سهو هئه » إنما تقل ابن خلكان الخبر عن ابرالعربي والد 
أبي بكر في خبر مكنوب بينت بطلانه في السفر الأه .. 

ووهم في طمره لاختصار ابن عربي للمحلى وحملكلام حاجي 
خليفة على رد ابن زرقون ! 

ويرى الكتاني أنه من الممكن تجريد مجلد من كتابالمحلى عن 
حديث ابن حزم المسند . 

قال أبو عبد الرحمن : هذا غير ممكن لأن أبا محد لا يروي 
أحاديث مفردة وإنما يروي بإسناده عن كتب مؤلفة متوقة . 

وعلى أي حال فهذا البحث الممتع من المصادر اليسية الواعية 
النادرة لا ميما عن كتاب المحلى فلم أره درس قط يمثل ذا النفس , 

وكذلك ما يتعلق بحیاته كرده على من قال بتشبع ل حزم لبني 


¥ +« ¥ 
۳ . مقدمة لرسالة في الغناء الملهي 414 الجزء الا من رسائل 
ابن حرم يتحقيق الدكترر إحان عباس الصادر عام ۰ هار 
# بن # 
+ مقدیه لتاب حه الوداع . 


بقلم الدكتور : معدوح حقي . 
15 ۲ س ب 5 لبر ولسنا . 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 
۱۸۹ 


مر عن هله المقدمة حديث في السفر الثاني من هذا الكتاب . 

فال عن جهاد ابن حرم : يكاد يرفعه إلى مستوی الأآمياء:. 

قال أبو عبد الرحمن : هذه شبه كلمة علمانية لو رأها أبو محمد نفسه 

أعلن في المقدمة عن محبته لابن حزم بأسلوب عاطفي حلو إلا أن 
اد 

وكيررن عن القدماء ذكروا نقط أنعر وس ونقلوا عه بسخذلااف ها 
زعمه الدكتور ممدوح كما بينت ذلك في السفر الثاني . 

ذكر هن أصوله الخطية لنقط العروس جذلذة تقرب من ثلئه يمكتية 

وذكر من أصوله نسخة وجدذها بمدريد لدی عالم من علماء الآثار 
كأنها بقيمة الكتاب إلا أنها تنقص الورقة الأولى ! 

ثم وجد الكتاب كاملا في مكتبة صغيرة إلى جانب جامع بايزيد في 
استانبرل فاشتراء ! 

ودکر أنه وجد في المكمات الأفريقية دیوانا شعريا لابن حرم 

خلط أكثره بشعر المعري . 

قال أبو عبد الرحمن : ما يتعلق بان حدم من هذا الديوان نشرة 
الدكور إحسان: عباس بكتابه ميادة قرطة , 

وذكر أنه وجد مختهرا ممتازا للمحلى عن المخطوط برسم ابن 
السرد الذي أثبته سعيد الافغانى عن مؤلفات ابن حزم ! 
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قال أبو عبد الرحمن : حيثما اطلعت على الطبعة الأولى الناقصة 
من كتاب حجة الرداع كاتبت محققها ممدوح منذ إثني عشر عاما لا سيما 
بعد علمي أن له كتابا عن الظاهرية وطليت منه مراسلة علمية لاستدراك 
ما فاته وما عساه يفوته فلم يرد على بكلمة واحدة فتركت همراسلته . 

وفي هذه المقدمة عرف بالظاهر تعريفا غير محقق . 

وذكر أن طبعة المحلى ئة أبعدته عن القراء قعجبت لهذا الحكم 
من دكتور شوه حجة الودا ع وهو كتيب صغير ‏ بالتصحيف والتحريف 
ولم يبذل فيه أدنى جهد من مستلزمات التحقيق . 

وذكر في مقدمته رده على من أنكر عليه نشر حجة الوداع لكونه لا 

والاعتراض والرد من السقسطات : وإنما ندرس كتب أهل الإسلام 
ديتونة لا ثقافة , 

رختم المقدمة بتخليص لبعض سائل أهل الظاهر ملخص من 
مختصر المحلى الذي أشار إليه انفا . 

قال عنه ؛ أوجزته من مخطوط نادر ثفيس جدا بخط العمراني 
المني ليس منه في العالم إلا نسختان تكمل إحداهما الأخرى . وأغلب 
الظن أنهما نسختان من مخطوط واحد ضائع . 

نيا + 22 
-٥‏ مقدمة لملخص إبطال القياس . 
ط 1 جامعة دمشق عام هاه 


منذ رأيت تخبط هذا الرجل فيما كتبه عن ابن حزم كاتبته مرات 
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عديدة طالبا منه مراسلات علمية لتلافي عا وقع فيه أو ما عساه يقع فيه 
فلم يجبني بكلمة واحدة فتركت مراسلته . 
من فرائد هذه المقدمة أن إبطال القياس في مكتبة غرطا برقم 

A 

وأن بمكتبة محمد الطاهر بن عاشور بالمرسي على بعد ١١‏ كلم 
نسخة من الجزء الأول من الاعراب لابن حزم وقد وصفها ونقل نص 
نهايثها . 

وذكر أنها بخط البدر البشتكي وعلها خط ابن حجر والسخاوي 
بمطالعتها وقد تطرق في هذه البقدمة للمذهب الظاهري تاريخًا 
وتعريها . 

ويرى أن ابن حزم لم يتمذهب لمالك في أول أمره » بل كان أول 
أمره متمذهاً للشافعي . 

ومن أوهامه ني هذه المقدمة زعمه بأن الزواثغ والدوامغ لابن حرم 
المذحجي في الرد على أبي محمد بن حزم » والصواب أنه دفاع عنه رد 
على أ يكر بن العربي . ورجح أن أبا عمد ألف إبطال القياس بعد تأليفه 
لكتابه المحل . 

والملخص الذي نشره سعيد عن أصل خطي بالمكتبة العبدلبة 
( الصادقية ) بجامع الزيتونة في تونس . 
بين لا سعيد ها في الصفحة الأولى من المخطوط على هذا 
لسرا : 

( ملخص من كتاب إبطال القياس والرأي والامتحان والتقليد 
والتعليل تايف أبى محمد بن حزم الحافظ رواية اق الحسن شريح بن 
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محمد بن شريح الرعيني عله كتابة أنباني به أبو محمد عبدالله بن هارون 
الطائي من تونس عن أبي القاسم أحمد بن يزيد بن عبد الرحمن البقوي 

علفه من خط محبي الدين بن العربي : محمد بن الذهبي ورددت 
عليه في أماكن يسيرة ) . 

قال أبو عبد الرحمن : يظهر لي أن هذا الإسناد هو إسناد إبطال 
حزم وهو احتمال مرجوح ‏ فلا يبعد أن بكرن هذا التلخيص هو نفسه 
الكت الذي رد عليه أبر بكر بن العربي المالكي . 

ولهذا مزيد من التحقيق في كتابي عن مؤلقات ابن حزم . 

# د ¥ 

5 عقدمة لكتاب النبذ . 

لم محمد زاهد الكوثري . 

ط م عزت العطار الحسينى سنة ٠۳١١‏ ها. 

في هذه المقدمة هجوم بذیء على الظاهرية وتأريخ لها . 
الشافعية . 

ويعلل أخذ ابن حزم بالظاهرية بتعليل سخيف وهو أنه ربيب عر 
في بيته الرزاري فكان يطمح إلى مذهب يكون فيه متبوعا لا ثابعا . 

قال أبو عبد الرحمن : هذه القولة المتهافتة تفسيى للأئمة بغير 
حى لأن أمور الشرم . دينونة لله ولیست مكائرة ديوية , 

والكوثري يفتري على أهل السنة والجماعة بأانهم حشوية ولهذا 
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يمدح ابن حزم بأنه كان شديداً على الحشوية . 

قال أبو عبد الرحمن : هذه من سيئات أبي محمد ببب الخطأ فى 
احجتهاده ولو وافق مذهب الإمام أحمذ في الأسيماء والصفاث لكان عمدة 
الأثمة بلا استخناء . 

وعن ممحاشاهةٌ ابن حزم ا قد البر وقول أي حرم : 

يقير ری زان کا اق بين ابن عقر الو واي عا 
وردت في الطالم EN‏ 

رفي ص 14 حاشية قال : 

( يقضي علي خيال المصتف [ يعني ابن حزم ع ما ذكره صاحبه 
[ يعني أبا عمر بن عبد البر ] في جامع بيان العلم وأفاض فيه إلى أن ذكر 
شعراً أنشده بعضهم في أبي محمد اليزيدي ( وهو ابن حزم ) ومطلعه : - 
ما جهول لعالم بمداني لا ولا الغيبا كائن كالعيان) 

قال أبو عبد الرحمن : يقال في نسب أبي محمد أحيانا : ابن حرم 
اليزيدي بيد أن الكوثري وهم في موضعين . 

١‏ أحدهما: أن أيا محمد البزيدئ الذئ ذكره ابن عبد البر ليس 
٣٢‏ ھے۔ 


"د.وثانيهها + أن الشعر لأبي محمد اليزيدي وليس فيه ! 


ويمنعم هن إضافة هذا الشعر إلى ابن حزم أن الإمناد الذي ذكره 
ابن عبد البر إسناد من يعيش في القرن الثاني ولیس بإسناد من يعيش في 


1۹4 
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القرن الخامس ! كما أن في هذا الشعر قوله ؛ 
إن هذا القياس في كل أمر ‏ عند أهل العقول كاليزان 
ركتاب الفاروق يرحمه الله (م) إلى الاشعري في تبيان 
# 0 0 

۷ - نظرة في كتاب ( جمهرة اتساب العربٍ ) المطوع بمطبعة 
دار المعارف بمصر سنة 1۳۹۸ ه تحقيق المستثرق ليفى بروفتسال . 

هذه المقالة تحقيق جيد لهفوات وقعت فى الطبغة الآنفة الذكر 
للجمهرة . 

ينص بروفنسال في مقدمته على أن ابن حزم ألف الجمهرة بعد 
كتابه الفصل بين ستی ٤۲۲‏ ”8# ه كما توصل إلى إلبات ذلك 
بأسبانيا (ق . قديرة . م ) عام ۱۸۹۲ م راسين بلاثيرس عام ۱۹۳۷ م . 


أد اسن 5 ووه امن الجمهرة ورد ذكر نة 257 اه 

ب ص 45 وردت إشارة صريحة إلى سنة ٤٤۸‏ ها. 

ج ص ۲۷ ورد النص على خلافة المقتدي بأمر الله الذي تولى 
الخلافة فيما بين متي ٤٩۷‏ و٣۸٤‏ ها. 


إلا أن هذا التص الأخير من زيادة أحد التساخ بلا ريب . 
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بيد أن الشيخ حمد الجاسر أررد في مقالته هذه فصلا عن أسواق 
العرب من النسخة المصورة بدار ان من الورنة ١49‏ ولم يرد هذا 
الفصل في طبعة بروفنسال رغم زعمه الرجوع إلى هذه النبخة . 

قال أبو عبد الرحمن : وقد أوردت هذا الفصل بكتابي نوادر ابن 
ا 

ثم امترسل الشيخ حمد في حشد قائمة من الهفوات الواردة في 
طبعة بروفئال تصحيفا وتحريفا. 


إلى أن كثيرا من الكلمات المشكلة في طبعة بروفنسال شكلت على غير 
الوجه الصحيح وأنه يصعب تتبعها . 
3 2 و 
۸ - مقالة عن جمهرة أنساب العرب لابن حزم بقلم إدارة تحرير 
مجلة الكتاب عدد ۳ السنة الرابعة م ۷ جمادی الأولى عام 158 ه , 
سن ESE YY‏ 
هذه المقالة تحية لبروفنسال الذي حقق الكتاب وإشادة بجهده 
رلدار المعارف التي قامت بنشره . 
وفيها استدراكات طفيفة على بعض التصحيفات ني الكتاب مع ما 
يتعلق بشكل حروفه . ْ 
* م a‏ 
۴۹ مقدمة لجمهرة الأاب 
بقلم الدكترر شوقي ضيف . 
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يرى شوقي في هذه المقدمة أن كتاب الزوائخ والدوامخ لابن حرم 
المذحجي ‏ وأبو محمد بن حزم جده من قبل أمه ‏ رد على أبي محمد 

قال أبو عبد الرحمن : والمراب اله رد على الدواهى والنواهى 
لابن العربي دفاعا عن جده أبي محمكل , 

وفي هذه المغدمة مرد ببعض كتب ابن حزم مع ذكر هوية الطبعة 
بالسبة لما ليم منها . 

تعرض في هذه المقدمة لذكر مبزاث الجمهرةء. وذكر أماكن 
أصولها الخطية . 

1 3 03 

بقلم الدكتور شوقي ضيف . 

مجلة كلة الاداب ‏ جامعة القاهرة م ١۳‏ . 

ج ۲ ص 7 EY‏ ډدیسمر ١١١‏ م 

شار الدكتور شوتي إلى أن زيبولد نشر تقط العروس في مجلة 
الدراسات التاريخية بغرناطة عن تمه خطية بمكتبة ميرنخ إلا أن هذه 
النسخة غير كاملة إذ تنقص من الأصل نحو ثلئه . 

كي اقرح قوق افق اکر التكتب: عن اة كله رر 
الحميدي بمكتبة بايزيد عمرمية باستائبول . 

قال أبو عبد الرحمن : ها يتعلل بدراسة الدكترر لنقط العروس فقد 
نافغته بتوسع في افر الثاني عند العلييق على نصوص الذهبي . 

وما يتعلق بكلام الدكتور شوقي عن ابن حزم فقد رجع فيه إلى 
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كتب التراجم العربية القديمة » وإلى. طرق الحمامة » وإلى كتب 
ارقو 

وعندما شكك ابن حيان في فارسية ابن حزم استظهر الدكتور من 
ذلك أن أبا محمد حاول أن ينخفى أصله الأسباني ».أو أن والده أحمد بن 
سعيد هو الذي حاول ذلك بعد أن وصل إلى الوزارة في عهد 
المنصور بن أبي عامر حتى لا تخدش كبرياؤه . 


ثم قال شوقي : وإذن فابن حزم من أصل مسيحي أسبان . 


ونقل شوقي رأي المستشرق دوزي ونعل ذلك في كتابه تاريخ 
مسلمي أسبانيا ‏ القائل بأن ابن حزم اكتسب مؤثرات وراثة مسيحية من 
أصله الأسباني . وأعقب ذلك برأي آسين بلاثيرس الذي ناقش رأي 
دوزي بمهاجمة ابن حزم للمسيحية مهاجمة عنيفة . 


وأحال شوقي هذا الخلاف إلى كتاب الشعر الاتدلسي لتيكل ص 
ها قال أبو عبد الرحمن : لو كان الانتساب حسب الهوى لكان فخر ابن 
حزم بالانتساب إلى أهل الكتاب خير من الانتساب إلى مجوس الفرس . 
ولا يستطيع ابن .حزم إدعاء الرلاء لبني أمية ادعاء کاذبا وهم حضور فيهم 
الأدباء والمؤ رخون وولاؤه هم قديم وهم طارئون على الأندلس . فدل ذلك 
على أن آل حزم من الطارئين أيضاً . 


ويحسن مراجعة تعليقي على نص ابن بسام في الذخيرة بالسفر 
الأول من هذا الكتاب . وكذلك نص ابن حزم الحفيد في السفر الأول 
أيضا . 


والد كتور شوفي دون أن يعدم برهانا بورد نصوصا تأر بيحية عن وزارة 
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اين حرم لهشام المعتد ويقول بكل سهولة : وإن كان ذلك يبعد في 
j‏ 
# د * 
١‏ - مقدمة لكثاب جرامع السيرة . 
بقلم الدكتوررين : إحتسسان عاس › وناصر الدين الا 
ناقشت من هذه المقدمة ما يهم بالسفر الثاني من هذا الكتاب › 
وهي مرجم هام لنراسة اثار ابن حزم . 
« « * 
۲ - جوامع السيرة وخمس رسائل أخخترى لابن حزم تحقيق 
الدكتررين إحسان عباس وناصر الدين الأسد . 
عقالة نقدية بقدم الدكتور صلاح الدين المنحد . 
مجلة معهد المخطرطات م ۴ من هما 1۹۲ , 
شوال هام ۱۳۷۵ ها. 
في هذ المقالة استدراك على المحققين » وإشارة إلى الأصول 
وقد ننارلت منها بعض عا يهم في السفر الثاني من هذا الكتاب . 
و 3 *« 
۴ ہے کتاب الأحلای وال 5 حرم . 
بقلم ريض جوري . 
مجلة الأديب ج ۱۱ ص ه. ٩‏ عام ۱۹٤۳‏ م . 
قال أبو عبد الرحمن : هذه المقالة استحراضص لفقرات من کتاب 
ر الاخلاق والسير في مداواة التفوس ) . 
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ذهب نحوري ا أن ابن حرم ولد عام ۴ ها 
يذهب المذاهب في تأويل البواطن . 

قال أبر عبد الرحمن : هذا ثعريف لآ ههلا قله اي 

3 0 ع« 

مقالة بعلم فؤاد افرام البستاني دم بها لمتخيات من مداوأة 
التفوس نشرت برقم ۳ س مملسلة الروائع الصادرة عام 1۹1٩‏ م الطبعة 
الأولى 5 

تخبط في هذه المقالة فراح يؤيد بشبه متهافتة الزعم بأن ابن حزم 
من أصل أسباني ران جده القريب مسيحي . 

نظم كلامه عن حياة ابن حزم من كتب التراث وكتب المستشرفين 
وبعض مؤلفات أبن حزم كطوق الحمامة والمداواة . ۰ 

دبرى أن أبن يرم بعد تير ابن الرومية دخل كغيره هن ادباء 
الأندلس حقبة من النيان علويلة إلى أن بدت تباشير نهضة الآداب 
العربية في العصر الحديث . 

فال أبو عبد الرحمن : لم أر أن الئاس عَمَلُوا عن الاهتمام بابن 
حزم في أي حقبة سواء أكان ذلك على مستوى الترجمات كما رایت من 
خلال أسفار هذا الكتاب . أم كان على مستوى النقاش العلمى كما 
سأبين ذلك في مؤلفات خاصة عن نرادر ابن حزم وردود العلماء عليه 
وذكر أن منه نسخة خخطية في مكتبة غوطا » وأن غولد سيهر درسها دراسة 
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مفصلة في كتاب نشره عن الظاهرية في لبسيغ سنة خم | ۳ 

وذكر نسخة من البذة الكافية في أصول أحكام الدين بمكتبة 
برلين . 

وذكر أن المستشرق إسرائيل فريد لندر نفل إلى الإنجليزية ما يتعلق 
بالشيعة من كتاب ابن حزم ( النصائح المنجية ) مضيفا إليه شروحا 
وتعليقات ونشره في مجلة الجمعية الشرقية الأمريكية ثم نشره على حدة 
في نيوها في سنة لاءه١ا‏ م 

كما أنه درس بإسهاب تصنيف كتاب الفصل وما فيه من اضطراب 
تاليفي ونشر بحثه في المجلد الأول من مجموعة الدراسات الشرقية 
المعطورة: تكريما اللولدقه سنة 18945 م . 

وذكر فؤاد أن ابن حزم ألف الجمهرة حوالي سنه ٠ه‏ وآن 
( كوديرا ) استند إلبه في دروسه النقدية في التاريخ العربي الأسباني 

وذكر عن نقط العروس أن سيبولد نشره سنة 1411١‏ م فيي مجلة 
الدراسات التاريخية بغرئاطة » وأن له ترجمة أسبانية بقلم سکوده لوسينا 
في نشرة جامعة غرناطة سئة ١941‏ م. 

وعن رسالة ابن حزم في فضل الأندلس ذكر أن اميليو غرسيا 
غوملت أعد له طبعة عصرية وترجمة أببانية , 


وعن بعض الرسائل في مخطرطة شهيد علي التي نشر إحسان 
عباس معظمها ذكر فؤاد أن ريتر. اكتشف المخطوطة باستانبرل . 

رذق االطبنات البربية! المداوة الفوسن ٠‏ كبا دك أن این 
بلاثيوس درسها وترجمها إلى الأسبانية وعلق عليها ونشرها في هدريد سنة 
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4 م وأن (نيكل ) درسها في مجلة اللغات والآداب السامية 
الأميركية . 

وتكلم فؤاد عن طوق الحمامة فذكر أنه أول مؤلفات ابن حزم : 
وأنه ألفه سنة 41۸ ه . ولم يكن قد اعتزل السياسة بعد ولا تعمق في 
كراساته الفقهية وقال به : و نال شهرة واسعة في الشرق والغرب 
فذكره دوري منذ السئة 1851 م ووصف مخطوطته الوحيدة المحفوظة 
فنشره في ليدن مع مقدمة بالفرئبية وحواش وتعاليق . 

فأقبل العلماء على هذه الطبعة ودرسوها وعلموا عليها وعنها نقلت 
الطبعة العربية فى دمشق منة ١44‏ ها. 

وفي سنة ۱4۳١‏ نشر نيكل في باريس ترجمة الكتاب إلى 
الإنكليزية › وهي أولى ترجماته الأوروعية : 

وقي سنة ۱۹۴۳ م ظهرت كر جمة الكتاب إلى اللعغة الروسية بقلم 
سالیه في موسكو. ليتغراد , 

ثم نقلها مكس فيسفيلر إلى الألمانية سنة 14141١‏ م في ليدن . 

وقام فرنشيسكو غبريالى فلشر ترجمته الإيطالية ممهدا لها ببعض 
دروس وذلك في باري سه 1555 م رفي السنة نفسها ظهرت في الجزائر 
طبعة جديدة للنص العربي مع ترجمة فرنسية بقلم لاون بروشة » واخر 
ترجماته كانت إلى اللغة الأسبانية بقلم اميليو غرسيا غومت أخرجها في 
مدريد سنة ١987‏ في حلة قشيية حافلة بمقدمة واسعة وملاحتي . 


وذكر فؤاد أن الحلقة 4ه من سالسلة الروائع ستكون مننخيات 
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وافرة من طرق الحمامة هع مقلمة ابن حزم وفهرس فصوله . 
وقل خدم هذه المقذية بكلام عن أسلوب ابن حزم وشعره . 
« 2 ¥ 
و هقدلهةه لمداواة النقوس الصادرة عن سلسلة الثقافة 
الإسلامية . ) 
هي كلام إنشائي لا جديد فيه ,» وقد نسب كتاب الناسخ والمنسوخ 
لأبي محمد بن حزم وقد بينت في مقدمة السفر الثالث أنه ليس له . 
* 2 « 
5- مقدمة لمداراة النفوس : ص ۳۲۳ . 
للدكتور إحسان عباس . 
ذكر فيها بعض طبعات المذاواة ٠‏ وهي تفيد في دراسة مداواة 
* « 9 
لال هذهب الصرفة , 
تشایم علې محمد العماريى : 
مجلة الأزهر م ۲۲ أسلة . ۱۴۳۷ ص ۸۵۸ ۸١۲‏ . 
ما فة اع دة اراد ابن حزم في البلاغة والإعجاز . 


* 8 ل 
۸ - نظرية المعرفة عند امن حزم . 
للدكتور عمر فروخ . 


مجلة المجمع العربي ی 676 إن ARA AY‏ 


مقالة مهمة لدراسة أصول ابن حزم وفلسفته . 
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۹ مقام العقل عنذ العرب ص ١١١ ١87‏ . 
لقدري حافظ طوقان . 
ط دار المعارف بمصر . 
دراسة استعراضية لفكر ابن حزم لا سيما نظرية المعرفة . 
¥ * * 
٠‏ - نظرية المعرفة الإسلامية في فكر ابن حزم . 
مجلة متبر الإسلام عدد ٠١5‏ لسنة ۴۳ جمادى الآخرة عام ۱۳۹۰١‏ 
ل 35 1 
هده المقالة تفيذ عن دراسة فكر ابن حرم . 
* # # 
21 هقدمة لكتاب التقريبة . 
بقلم الدكتور : إحسان عباس . 
هذه المقدمة لا بتغني عنها من بدرس كتاب التقريب وهي من 
3 نا نآ 
7 - مدمه لکتاب الفصل . 
في هذه المقدمة أن من المحلى نسخة فى أربعة مجلمدات بالمكتة 
ة. روى قصيدة أبي محمد الرائية في إحراق كتبه . رواية لم 
لي الاطلاع عليها . 
ولا جديد فى هذه المقدمة غير ما ذكر . 
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6# مقدمة لرسائل ابن حزم الاندلسي ١1/ه ٠١‏ . 
للدكتور إحسان عباس . 
صدر عام ۹ ههما. 
فيها التعريف ببخة شهيد على > وبيان الرسائل التي سيقوم 
الدكترر بتحقيقها . 
وفيه مرد بكتب ابن حزم المفقودة إلا أنه ذكر العظايم » وهو 
موجود » لأنه نفسه كتاب الفضائح . 
ظ قال أبو عبد الرحمن : ليس هذا الكتاب لابن حزم وإنما هو الليث 
العابس في صدمات المجالس لاسماعيل بن معلى(! . 
0 3 # 
5 - هقدمة لطرق الحمامة . 
بقلم الشاعر محمد البزم . 
ط 1 اليرهان سئة ۴۳٤۹‏ ها. 
دراسة استعراضية . 
& * #* # 
٥‏ _ طرق الحمامة أمام المحاكم الأسبانية . 
بقلم الدكتور حسين مؤنس . 
مجلة الاثنين عدد ٠١#‏ في ۱۳۷۳/۷/۲٤‏ ها ص 751 ۲١‏ 


,- ٠١۷١/۲ كشف الطثرنت‎ )١( 
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مقالة مهمة عن دراسة طوق الحمامة والتالمعرفة الناس به , 
* +« * 

5 مقدمة لطوق الحماعة , 

ذهب إلى أن ابن حزم ولد عام ۳۸۳ 

وهده المقلمة دراسة استعراضية . 

وكلمة الناشر لا حطر لها . 


. * + 


لاه - مقدمة لطوق الحمامة . 

بقلم فاروق سعد . 

طوق الحمامة بتحفيق فاروق سعد ص 8غ , 

تشر دار مكحبه الحياة ببيررت عام هلاه 

هي مصدر هام لدراسة طرق الحمامة » إحالة إلى مضادر 
معاصرة لم أطلع عليها . 

وفي ص 7755 ۳۲۷ ذكر لطبعات الط 


# ا # 


۸ - عقذمة لطوق الحمامة . 

للد كتورين عمد العريز محمد عرام ونصر محمد واصل : 
طوق الحمامة ص أ ي * 

طط 1 الفدالة الجديدة عام سكسا e‏ 


E 
°٦ 


فبها نسبة المعرب في تاريخ المغرب لابن حزم وإنما هو لليسم بن 
فال أبو عبد الرحمن للسيوطي كتاب باسم طرق الحمامة يوجد فى 
الأسكوريال“ ولا جديد في هذه الترجمة سوى قيام الدكتور توشيوكرودا 
الياباني رئيس قسم اللغة اليابائية في جامعة القاهرة بترجمته إلى 
اليأباتية . 
# 8 +« 
64 طوق الخمامة لابن حرم . 
عرض يوسف الشاروني . 
مجلة المجلة س 4 عدد ١٠١‏ برنيو ۱۹٦۵‏ م 
صن “لال هلم . 
دراسة استعراضية لطوق الحمامة . 
# 8 


) دراسات في الأدب العربي ( أثر العرب في شعر التروبادور‎ - ٠ 
. شيف لغرنباوم‎ < FIT © 
. قد يفيد .في دراسة طوق الحمامة‎ 
2 ¥ 3 


1 - وله ابن ميلا في العشق ص NES‏ 


, 88+ 881 مكحسة الخال السيرطي لاحب الشرتاوي إقبال ص‎ )١( 
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لغوستاف فون غرنباوم ( ضمن دراسات في الآدب العربي ) . 
تعريف الدكتورر إحسان عباس . 
تكلم عن الحب العذري في طرق الحمامة , وقال : لعله كتبه 
قال أبر عبد الرحمن : من نصوص طوق الحمامة التي لم ترد في 
المختصر المطبوع فول ابن حرم : 

الم ني ظاهري ! 
ونبه إلى معرفة ابن حزم بمنذر بن .سعيد عن طريق ابن الجسور . 
واستبعد أي أئر لرسالة ابن سينا في طوق الحمامة . 

و 3 3# 
۴ _ هقدمة لكتاب طوق الحمامة ‏ 


كورتم ا 
ط بالفاهرة سنة ۱۳۸۹ كا. 


دراسة استعراضية . 

42 ينا # 
۴ = ابي عع القرطين .عن خلال كاب اطي العامة 
للدكتور عبد الرحمن علي الحجي . 


جريدة الجزيرة - تصدر بالرياض عدد ۱۷٤١‏ فی ۱۳۸۷/۹/۱۸ ها . 


نشرها بالجزء الأول من كتابه أندلسيات كما سياتي . 
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4ه" ألوان ص 4ه 11۸ .. 
للدكتور عله سین : 
ط دار المعارف بمضر- الطبعة الثالثة . 
دراسة عن طوى الحمامة معنية بالمقارنة بين اين حزم وستتدال , 
2 اة الح س بر دك e CD‏ 
للدكتور زكريا إبراهيم . 
الطبعة الثانية عام +199 دار مصر للطباعة . 
دراسة استعراضية لطوق الحمامة , 
& # 8 
- دراسة الحب في الأب العربي ۲۱۷/۲ - ۳٠١‏ للدكتور 
مصطفى عبد الواحد , 
دزاسة استعراضية لطرق الخمافة . 
« و« 8 
¥ ابن حزم يتحدث عن الحب . 
مجلة الأديب س 7١‏ ج ١١‏ نوفمبر 141/١‏ ص ١١‏ - ۱۸ وديسمبر 
عام ۱۹۷۱ ص ه(ؤ- 1١9‏ . 
مقالة تفيد في دراسة طوق الحمامة وتعليل أخذ ابن حزم بالظاهر . 
e‏ # + * 
۸ - مقدمة لکتاب طرف الحمامة . 
للدكتور إبراهيم إبراهيم هلال . 
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طرق الحمامة ص ج - ح بتحقيق محمد محمد عبد اللطيف ‏ د 
محمد عبك العم خحفاجي - دار إبراهيم إبراهيم هلال . 

5 م المدني عام ٥‏ ها 

كلمة إنشائية لا جديد فيها. 

و « «* 

164- مقدمة لطرق الحمامة . 

طوق الحمامة لتحقيقه هن ۴ ٠١‏ . 

ط دار المعارف الطبعة الثانبة عام لاكثا١ا‏ ها. 


وهي دراسة تاريخية مهمة لمعرفة الئاس بطرق الحمامة عن عرب 


* * * 


۸۳ - ۱۹ مقدمة لطوق الحمامة ص‎ -١ 

للدكتور إحسان عباس . 

هذه المقدمة من المصادر الرئيية لدراسة علرق الحمامة . 

ذكر بعض طبعات الطوق » وبعض الدراسات عله . 

وني هذه المقدمة تأريخ لاحداث حياة ابن حزم من واقع كتبه 

حققه بده في كتاتي. نوادر ابن حرم . 

وبودي لو طبع والدنا الدكرر إحنسان كتاب طوق الحمامة بعنران 

( مختصر طرق الحمامة ) لأنه مكتمل الأبراب مختصر المادة . 


# # ¥ 
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. ) البيئة الاندلسية وأثرها في الشعر ( عصر ملوك الطواثف‎ ١ 

للد كتور سعد إسماعيل شلي . 

ط دار نهضة مصر . 

في ص 284 - 4٠4١‏ ومضة عن طوق الحمامة . 

وفي ص 4لا" - 787 دراسة استعراضية لطوق الحمامة . 

3 8 0 

؟- تاريخ الادب الأندبي ‏ عصر الطوائف والمرابطين . 

ص 9¥ . 7۴ - 1٥‏ › ۹۸ - فق ۲ 755ل ىلا١1١1‏ 2 165 
ل ı JAY‏ 

للدكتور إحسان عباس . 

الطبعة الثانية عام 1۹۷1 م. 

الناشر دار الثقافة ببيروت . 

أشار إلى مكتة ابن حزم الحافلة . 

قال أبو عبد الرحمن : لعلي أحصي شيئا منها في كتابي فهرسة 
ابن حزم وتعرض لما يفيد في درامة التقريب > والمداواة » والياسة . 
والطوى . وقسم موقف أبن حزم النقدي . 

وعرج على اقتباسات ابن حزم الفلسفية في شعره. 

* 4 * 

۳- تاريخ الأدب الأندلسي - عصر سيادة قرطبة . 

للدكتور إحسان عباس . 

(FEY (FOF VAT «io 4 £ 1` ص‎ 
LON Ele لوس‎ Ve FEY cE oY 
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الطبعة الثانية سنة 1858 م. 
دار الثقافة بير وت 5 


عرج على السيرة الذاتية عند ابن حزم > وعلى موتفيه النقديين 
وعلى المقارنة بيله وبين این شههيد فى التقّد والأدب . 
ودرس آثار فتنة قرطبة في حياة ابن حزم » وترجم له وأيد فارسيته 


رأورد أشعارا نادرة لابن حزم من مخطوط يحمل اسم ديوان ابن 
حزم وهر في الواقع من شعر المعري وإنما فيه لابن حزم القصائد التي 
نشرها إحسان وهي موجودة في مسالك الأبصار . 

القصيدة الأولى مطلعها : 

لك الحمد يا رب والشكر ثم . 

والقصينة الثانية .رد بها على نقفون. 

والقصيدة الثالئة مطلعها : 

قالوا تحفظ فإن الناس قد كثرت . 

والقصيدة الرابعة مطلعها : 

أنائم ایت عن كتب الحديث وما. 

والقصيدة الخامسة مطلعها : 

أجل هر ربع قد عفته الروامن . 

والقصيدة الادسة مطلعها . 

مسهد القلب في حديه أدمعه . 

قالها وهو في السجن . 

والقصيدة السابعة مطلعها : 
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الم يجاليتي جلا استجرت". 

قال أبو عبد الرحمن : هذا الكتاب مصدر هام لدراسة أدب ابن 
حزم » ودراسة حياته دراسة استنتاجية . 

« * * 

4 - ديوان ابن شههد (مقدمة المحقق ) . 

تیر د 

من سللة تراثنا ط دار الكاتب العربي للطباعة والنشر بالقاهرة . 

ص ۴.د "الا مقارنة بين أبن حزم رابن شهيد . 

ورجح أن ظاهرية ابن حزم منذ عام 47١‏ ه وهو تأريخ تأليف 
الفصل . 

قال أبو عبد الرحمن : كان ظاهريا قبل عام 418 ها. 

وذعب إلى أن ابن جزم ألف رسالة فضل الاأندلس عام 47١‏ ه . 

رقي ص ٤۳‏ رجح أن ابن حزم ألف طرق الحمامة عام 54١1‏ ه . 

وقي ص 44 12 ومضات قليلة الجدوى . 

رفي ص 14 تعليل لضعف شعر ابن حزم . 

وص 7ه أن قافية ابن شهيد أقوى من قافية ابن حزم . 

وفي ص 57 افترض أن ابن حزم ألقى خطة في جنازة ابن 

وفي ص ۱۲ ذكر ‏ اتناغا لدرزي ‏ أن ابن حزم لم يتمكن من 
التخلص من شعوره بالخجل من أصول أسرته المسيحية . 

وفي ص ۲۷ دحض الزعم القائل بأن أبا محمد الذي أشار ابن 
شهيد إلى خحصومته له عند المستعين هو أبو محمد بن حزم الظاهري . 

* 3% + 
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۷0 _- الشعر الدلسي . 

تاليف اميلير غسية غومس . 

نعريب الدكتورحسين هؤنس . 

من سلسلة الألف كتاب ‏ الطبعة الثانية بالقاهرة ‏ سنة 1401 م . 

فيه مقارنة بين بن شهيد وابن حزم . 

وفبه دراسة لآدم ابن حزم ووصف الخصال بأثه کتاب فيه عمق 
وععلفشه . 

قال أبو عبد الرمن : هذا بخلاف ما نقله بالثية عن غومس . 

وذكر حلاف بلاوس لماسينون حول اكتاب ابن حزم العذرية 

آثار هذه المنافشااول الأمر رينهارت دوزي في كلامه ثم استطرد 
ماسينون في هذا الائج في كلامه عن الحب الإلهي عند الحلاج . 

« ۰ 1 

¥1 هل في الحو مذهب أندلسى ؟ 

لسعيد الأفغاني . 

صححيفة المعهد مصري م ا ۸ عدريد عام 6 ع. 

انظر : نظرات ف اللغة عند ابن حزم ص ۳ه حاشية . 

5 a 

۷- النثر الفني في القرن الرابع . 

للدكترر زكي مباك . 

الطبعة الثانية طم السعادة بمصر . 

. ومضة ن أسلوبه فى الكتابات العلمية‎ ١ 
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2-47 ۷۸ دراسة استعراضية لطوق الحمامة . 

؟ - ۲۲١‏ ومضة خن شعره . 
٠ *‏ « 

۸- تاريخ النقد الأدبى في الاندلس ص ۳۰۷ ۳۲۷ . 

للدكتور ميمدمل رضوان الداية . 

ط م معتوق انحوان ‏ الطبعة الأولى عام 4ر١‏ ها. 

والأدب : 

ذكر أن كتاب مقامع هامات الصليان أفاد من ابن حزم . 

* ما ¥ 


۹- دراسات أدبية في الشعر الأندلسيى ص ٤١‏ 117 . 
للد كتور سبعذ إسماعيل شلبي , 


ط دار نهضة مصر عام 181 ها. 

فيه ومضات عن أدب ابن حزم . 

وني ص ١14‏ ومضة عن إراء ابن حزم في الحب . 

«400 # % 

77 الشعر الحربي في ا 

للمستشرق الروسي كراتشكو فسكي . 

تعريب للدكتور محمد مير مرسيى ط م مخير . 

ط ٠١ ١١‏ ومضة عن برم ابن حرم بعقوق الأندلسيين مع أنموذج 
ممائل لابن اذعية. 
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ر ص ۲١‏ استتاجات من طرق الحمامة غير محققة العبارة . 

ر ص 4ه ٤١‏ ومضات عن أدب ابن حرم . 

رص ۷۹ و47 و٤۸‏ إفادة عن بعض آثار أبن حزم ودراسة 
المستشرفين لها . 

»# ¥ # 

57 مختارات من الشعر الاندلي ص لاه‎ - ۸١ 

للدكتور ميحيل رضوان الذاية ر 

نشر المكتب الإسلامي . 

8 جديد قي هذه الترجمة » وقد ذكر أن لابن حزم دبوانا 
مخطوطا » ولعله يعني ما أشاعه الدكتور ممدوع حقي من وجرد ديوان 
مخطوط لابن حزم بصحراء المغرب فإن كان يريد ذلك فهو شعر للمعري 
بصدره غدة قصائد نادرة لابن جزم نشرها الدكتور إمحسان عباس بكتايه 
سبادة قرطبة . 

2 َه د 

7م دراسات أنللسية في الأدب والتاريخ والفلسفة من 884 
4 . 

للدكترر الطاهر أحمد مكي . 

ط دار المعارف. الطبعة الأولى عام 14.0 , 


قيه ومضة تفيد عن دراسة أدب ابن حزم وي ص ٠١5-7١4‏ 
ومضة عن تأثير طوق الحمامة في الغرب . 
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۴ - إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون لإسماعيل باشا 
البقدادي . 


ط أوفست بطهران ( مصور) سئة ۱۴۳۷۸ هه . 
Foy 85/١‏ و4/"" رالا؟ و14" ولاه ر؟4؛4 ر4:ه رهد 
ر٩٥۷‏ , ذكر عددا من مؤلفات ابن حزم ولا جديد في ذلك › ونمسبم , 
الناسخ والمنسوخ لابن حزم حمطا . 
* 0خ u.‏ 
- هدية العارفين إلى أسماء المؤلفين واثار المصئفين . 
لإسماعيل باشا محمد البغدادي ( 0 ١*8‏ ه). 


اي ادا 
لا جديد فيه ووصف المجلى بأنه في الخلاف العالي . وإنما هر 
# ® 3 


. معجم المطبوعات العربية والمعربة‎ -٥ 

ليوسف إليان سركيس . 

{Fey 1 

عل 1 سركيس بمصر سلة ۱۳٤١‏ ها. 

AI عم‎ ١ 

ذكر أن الحميدي حدد میلاد اين حزم بعام ۳۹۷ ه ووفاته بمام 
٤4‏ ه وذلك في جذوة المقتبس عن النسخة الخطية . 

قال أبو عبد الوتحمن : الموجود في المطبوع عن نسخة أكسفورد 
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تحدید ميلاده بعام 84 ه ووفاتة بما بعد +486 ها. 

وقد ذكر سم ر كيس طبعات طوق الحمامة والفصل ومداواة النفوس 
وسائل أصول الفقه . 

وفي ” ١454/‏ ذكر طبعة مسائل أصول الفقه . 

8 0 0 

- تاريخ الفكر الأندلسي , 

لجونئالثك انخل بالخ (۱۸۸4- (١944‏ م). 

ترجمة الدكتور حسين مؤنس . 

في ص 5 أعجب بالتحليل النفسي الدقيق في كتاب ابن حزم 
طوق الحمامة . وأعجب بالملاحظات الشخصية النافذة على الرجال 
وأخلاقهم التي يبديها في كتاب الخصال . 

أما الخصال فكتاب حديث ليس فيه ملاحظات شخصية نافذة على 
الرجال . 

وفى ص -۷٤‏ ۷۷ فراسة لشغره وأديه . 

وذكر أنه ألف طرق الحمامة حوالي 4١١‏ ها. 
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قال له ابن كليب في طوق الحمامة : أنت رجل جدلي . 

ونقل عنه ان ابن حزم الف طوق الحمامة سنة 49٠‏ هه , 

وان عقامه في الائدلس مقام كتاب الحياة الجديدة لداتتي . 
وبا جوهر الصين سحتقا فقد غنيت بياقوته الأندلس 

قال أبو عبد الرحمن : ضخم المستشرقون الاستدلال بهذا 
الیک وللاسف هر من قصيدة مبتررة لم تردنا كاملة حتى نعرف معتاه 
من السياق . 

فإن كان يعني محبوبته فلا دلالة في ذلك لما أرادوه. 

وإن کان يعني الأندلس ذاتها فهو حب لوطنه . ولا يعني ذلك أنه 
شن صل أسبائي . بل هي موطنه وموطن آيائه الوافدين منذ ثلاث مئة 

رفي ص ۲۱۳ - ۲۳۹ ذكر عناية ميجيل آسين بدراسة ابن حزم فيما 
ين سنتي ATT THAT‏ م 

ودکر أن أبن حزم عني ببراسة تاريخ الطبري وأفاد هن ذلك . 

وذكر عن دوزي أن الحب العذري في طوق الحمامة يعود إلى أن 
ابن حزم من أصل نصراني وأبى علية ذلك بلائيوس . 

وذكر أنه طلب الُفقه وضمرة ست وعشرونل . 

وآنه كان ظاهريا قبل سئة 4١4‏ ها. 

وعرف بالظاهر تعريفا سقيما . 


وذكر أن المالكية منعوه غو وَشيمه أا الخيار معود بن سليمان بن 
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قال أبو عبد الرحمن : ولم أعرف مصدر ذلك بعد من الكتب 
القديمة . 

وعاب أيا محمد بعدم الأمانة والحيدة في جدله . 

رتلك دعوى لم يورد عليها برهانا . 

وذكر أنه مخلص لأصحابه ١‏ وأنه وسط في إيمانه ليس هو ساذج 
و 5 
وأن ابن حرم عابن من ألوان الظلم ما أنضب معين الرقة واللين في 

وذكر أنه كتب بمنت ليشم بعد إحراق كتبه كتابه مداواة النقوس . 

وقرس كتاب المدئواة .وإبطال القياس . 

وذكر أن امن حزم يوجز في الإبصال ما بطه في الخصال , 

قال أبو عبد الرحمن : الخصال أحاديث مسندة » والإيصال شرح 
لها . 

وتابع حاجي تخليفة في فهمه حرل المحلى . 
والعقيدة . ش 

وول أدرج قي مدرسة ابن حزم تلاميلء وأصدفاء لم يكونرا ظاهر يبن 
كصاعد وابن العربي وابن عبد الير الذي صار شافعيا باخرة . 

ثم ذكر امتداد المذهب الحزمي في الفقه . 

9 5 «* 
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لالم - الاتسيكلوديا 1 بالانجليزية . 

( داثرة المعارف البريطانية ) . 

عرب لي النص الأستاذ مصطفى عبد الماجد من السردان . 

لا جديد قي ه الترجمة سرى قوله : , 

إن ابن حزم نعي عن الوزارة لاتهامه بالضلال . 

وهذا غير صحيء . إنما تنحى عن الوزارة لسقوط الدولة التي 
يعمل لها . 

وعرف بالظاهرية تعريفا غير دقيق . 

2 3 

خرى - الإسلام بلعرب . 

ET | روم‎ 

نقله إلى العربيا مير البعلبكي . 

ط دار العلم ثملايين ‏ الطبعة الأولى عام ١4515‏ م. 

في ص ۲۲۰-۲۲۸ راص 747 لمحة عن الفصل وتأثير طوق 
الحمامة في الغربيين 

0 8 

4م - الفكر العبي ومكانه في التاريخ , 

لديلاسي اوليري. 

في ص ۲۳۹ 182 كلام إنشائي في وصف أبن حرم بالرجعية مع 
الهجوم على الظاهر: اعتماداً على كتاب الإلاهيات الإسلامية 
لمكدونالد . 
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وزعم أن معظم الناس قانوا : لا ينص الذي للقضاء , 

وإنما هي كلمة قالها البافلاني فتابعه مقلدم 

وقارن بين مذهب ابن حزم والأشاعرة . 

وقد أساء الفهم فى حكمه على المذهب لاهري بالتشدد 
والضيق 1 

. دائرة المعارف الإسلامية‎ - ٠١ 

لعدد من المستشرقين بترجمة محمد ثابث دي وزملاثه . 

ظط اسنة ضيف ê‏ 

البحث للمستشرق اراندونك 1١8849١9‏ 
ظ قال عن ابن حزم ؛ كان جده الأعلى نصرااعتنق الإسلام 

ويتصل نسب أبه الذي وزر للحاجب المنصور بمولورسي ليزيد بن 

أبي سفيان . 

قال أبر عبد الرحمن : هذا جمع غير موفق وغيرصود بين شذوذ 
أبن حيان واتفاق الجمهور حول نسب ابن حزم . 
أنه من أوائل تصانيقه . 

واحتمل أن تاليف ابن حزم للطوي ونرسالة فضرل الأندلس في 

وهذ! البحث مصدر مهم لمعرفة أماكن بعض ىخ الخطية من 
كتب ابن حزم والتعريفه يمن عني بابن حزم مرمستشرقين . 

ودکر أن ابن حزم طبق ظاهريته في العقيدة ٠‏ ىن هذا بصحيح 
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وتسب إليه الناسخ والمنسوخ خطا , 
ل 8 8 
۱ - دائرة المعارف . 
بإدارة فؤاد أفرام البستاني . 
ط بيروت سنة ١9888‏ م . 
ترجم لآل حزم » ومال إلى القول بأنهم من أصل أسباني . 
وهذا الببحث يفيد في دراسة مؤلفات ابن حزم . 
ارچ يفن ي حزم قن بي ملسج في أشرة أبن محمد وهنم 
فارسيون . 
3 0 3 
۲ - دائرة معارف القرن العشرين (الرابع عشر) . 
لمحمد فريد وجدي (۱۲۹۲- ۱۳۷۳ ه) . 
ط م الدائرة نفسها سنة ۱۴۸١‏ اه . 
ونين ” EY‏ 
لا جديد في هذه الترجمة ومصادره كتب التراجم العرية القديمة 
كالحميدي وابن خلکان . 
3 # # 
4 الموسوعة العربية. الميسرة هس 17 . 
بإشراف محمد شفيق غريال . 
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ط هؤسسة فرانكلين . 
يها ومضة عن القيمة الفنية لشعر ابن حزم . ولم يحرر التعريف 
بالظاهر ونب الناسخ والمنسوح لابن حزم . 
# نا ا 
34- توابغ الفكر الإسلامي . 
لأنور الجندي . 
الطبعة الأولى سنة 1۹۷۴ م . 
بحثه هنا دراسة استعراضية واستنتاجية لعلم ابن حزم ود ٠‏ مم 
الإشادة والتأيد . 
® » ¥ 
252 العلوم عند الغرب حن ۸5ل ۸0 ب 
لقدري حافظ طرقان . 
5 دار مصر . 
وها البحث دراسه استعراضية لفكر ابن حرم . 
«u «8 *‏ 
5 فر الدوالة ' وة ا 
ط دار الكتب المصرية عام ۱۳١۹۷‏ ها, 
فى ؟ اننا ر۷۲ نسب الناسخ والمنسوخ لابن حزم خط . 
کا 4# يدا 
۷ - عبقرية العرب في العلم والفلسفة . 
للد كتور قر قرو 
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الطبعة الخالئة م یروت نة ۴۸۹ ه . 
اعتبره فقيها أشعريا ؟ 
استعرض في هذا الكتاب شيئاً من فكر ابن حزم إلا أنه ني هذا 
الموضع مني ينظرية المعرفة لدى ابن حزم.. 
4 8 0 
۸ - إعجاز القرآن للباقلاني ( مقدمة المحقق الديخ أحمد صقر) 
طّ دار البعارف عام ١‏ 3 
ص 56 57 حمل على ابن حزم . وأبطل مزاعمه في الأشاعرة 
لا سيما الباقلاني . 
2 3 03 
4 - علوم الحديث لظفر أحمد العثماني ( تعليق المحقق للكتاب 
الشيخ عبد الفتاح أبو غدة) . 
ط دار القلم بيروت. سئة ۱۳۹۲ ها. 
ص 758 - ۲۹۹ لفت النظر الى جهله بمذهبي الأشاعرة رصن 
١‏ ۲۷۳ لفت النظر إلى جهله بابن ماجه وأفاد غن شیخه الكوثري أن 
ابن حرم ما رای مئن الترمتي ولا صنن ابن ماجة . 
ت چ & 
٠٠‏ 2 الحضارة العربية في سانيا , 
لليفي بروفتسال . 
ط دار المعارف ‏ الطبعة الأولى عام ١88‏ ها. 


tro 
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وص "١‏ ومضة عن أثر الأحداث فى اتجاه الظاهري . 

و ص ١8 -_- ٩۹‏ دراسة استنتاجية عن حياة أبن حرم وعلمه 
وأدبه . 

و ص ١78 1١١"‏ ومضات عن المذهب الظاهري . 

قال أبو عبد الرحمن : هزا الكتاب سبق أن ترجمه ترجمة غير 


# 3 چ 
ب رحلة الالى., 
للدكتور سين مؤنس . 
ط م كوستاتوماس بالقاهرة عام 194514 م. 
ص 5١‏ ومضة ثاء على ابن حزم . 
و ص 5 لرحة فيها صورة حي بني حزم . 


* 3 نا 
للدكتور فيلِب حتي . 


الطيعة الرابعة سئة ١45186‏ م 
أئنى على ابن حزم . وذكر سبق ابن حزم في نقدات له عن 
التوراة . 
أيد أن ابن حزم من أصل نصراني . وهر مخطىء فى ذلك . 
# نا 3 
TOY‏ ظهر الإسلاع 
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اليا 


21684 61548 6594 oF لك ناريا‎ KSSE 


YA IY LF Ye LYIY c1 كملاع‎ 


الفقه 


للدكتور | امن 8 

فيه ومضة عن رسالة الأندلس . وومضة عن جمع ابن حزم بين 
والكلام 1 

وذكر تأثره بأصول الشافعي » وأثنى على كتابه الإحكام وما له فيه 


من ابتكار . 


وقد درس فكر ابن حزم وحيائه دراسة استعراضية . 
وقارن بين ابن حزم راہن شهيد ودرس شعرء . 
وقارن بين ابن حزم وابن المقفع ودرس نثره . 


«4 ك‎ të 
ال 2 اراء تقد ميه‎ 


فیس عتمان . 

سلسلة الثقافة الإسلامية . 

استعراض لحياته . مع تعليل إحراق ابن عباد لكتب ابن خزم . 
واستعرضن مسائل علمية لابن حزم من اتمحلى والإحكام 


والطوق . 


7 


# * 
© .2 عصر المرابطين الموحدين - انقسم الثاني . 
للأستاذ محمد عدالله عنان . 
قال ص ۲4١‏ عن قرية متت ليلم : 
وما زالت هذه القرية التي دفن بها العلامة الأندلسي الكبير قائمة 
يوهلا . 
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وهي الیرم تسمى باسمها الحديث ( كاسا مونتيخو ) وتكلم عن ابن 
حزم ص 5١1 14١7‏ وذكر أن عرلد ابن حزم سئة ۴۳۸۳ ه. 

وفي هذا الموضع تبجيل لابن حزم ولكن لا جديد فيه . 

عرف بالمذهب الظاهري وقال مؤسسه خلف بن داود ! 

8 0 * 

5- المجددون في الإسلام من القرن الأول إلى الرابم عشر . 

لعيذ المتعال المعيدي ص 1۹٤ ١96١‏ . 

ط دار المحامي للطاعة . 

لا جديد فى هذ الترجمة ؛ وعندما اعترف لابن حزم بالحرية فى 
رفض المذهية ودروشة الصوفية حكم عليه بالجمرد لأنه ضيق على نفسه 

قال أنو عبد الرحمن : ها هنا مسائا : 

أولها : أن التجديد لا بعني اختراع دين جديد . وإنما يعني 
مفهوهين : 

أ إحياء حقائق شرعبة طمستها البدعة والخراقة بشكل أغلبي في 
عصر ما أو مكان ما. 

ب - تجدد الفهم الشري للدين الثابت بتحقيق برهاني لمفهوم 
شرعي غلطت فيه الأجيال . 
وسر هذا أن رفع الله لدرجات أهل العلم المجتهدين باق إلى يوم 
القامة 1 ٠.‏ 

وثانيها : أن ظواهر النصوص ليست هى واضحها دون خفيها كما 
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وإنما الظراهر جميع ها دل غليه النص وده السياق » وما لیس 
ظاهرا هو ما لا يفهم من النص بموجب لغة الع التي نزل بها الشرع 
كشرب اللبن لا يسمى رضًاعا بلغة العرب . ونما يسمى رضاعا إذا 
کان + 

أ معا ب يفيه ۴ هن ي . 

رثالئها : أن إنكار القياس في الشرع ليمر إنكاراً لدليل العقل . 
وإنما مذهب الظاهرية أن لا يسموا مفهوم العقل نرعا حتى يكون عفهرما 
متعينا أو راجحا من نص شرعي أو نصوص شرعية . 
امین والواجب التسامح 

فال أبو عبد الرحمن : نتيجة التصميم على المذهب ليست دليلا 
على 0 أو ادد , 

ب[ قد تع الله تصميمه حصومه من لمالكية بالأندلس فعنوا 
بالتصرص وبحررءا من أخول ال سآلة بتقلد دود برهلة وات كانتب غير 
محيحة فى الراقه . 

والعداء جاء مد خصومه . أما هو فتقرب لى الله بتسفيه الخطا . 

ورسالته عن الإعامة في الصلاة دليل على أن نتيجة فكره العملية 

وأنا أقول للصعيدي محال التصميم على لحل من فرد شجاء بين 
عوام لا بصر كم إلا با ينقل إليهم من أحكام إسهم وهم لا يتطيعرن 
إقامة برهانها من الشرع . 

أقول محال أن تكون النتيجة تسامحا ووا فى مثل هذا الحو . 


۲4 
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أما ما ذكره الصدمن عبارات ابن حزم اللاذعة فليست من 
الراجب أو المستحب » ولكنها مع هذا ليست من المحرم أر 
المكروه بيقين > لأنها للشرع فإذا قال الرسول يه للفارس ثلاثة 
أسهم سهمان لفرسه ثمنقيه وقال برأيه : والله لا أفضل بهيمة على 
رجل فلا يلام ابن حزم فعل بل هو مأجرر إن شاء الله لا سيما أن 
هذا إلفقيه ذو أتباع تة الفضة . 


ومن رأئ رسالة لبارية لابن حزم لن يلوم أبا محمد على 


3 9 


۷ ابن رپ 

مجلة هنا لندن ۲۹ ص ۳۲ السنة ١4‏ قبراير ۱۹۷۳ م . 

مراجعه كتب الهين . 

ذكر أن دي ملاتنرجمة مقالة ابن خلكان عن ابن حزم إلى 
الإنجليزية وذكر بعض ت الغربية لطوق الحمامة ومداواة النفوس 
ونقط العروس وبعض . جمهرة الأنساب . 

وذكر أن العلامة الى جولد زبهر قام بتحليل مسادىء أبن حزم 
عن نظرية المعرفة في كتلي زوهرتين ) الصادر في ليبزيغ في ألمانيا 
عام 1888 م . وأن الباحلماني الكبير شريئير قام بتحليل فلسقة ابن 
حزم فى أحد أعداد ملجمعية الألمانية الشرقية . 

وأن المستشرق ( م أوجز محتويات هذا البحث في الجزء 
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وذكر أن المستشرق الألماني كارل بروكلمان قام يوضع سجل 
لكيتايات ابن حزم ومؤ لفاته نشره في الجزء الأول من كتابه القيم ( الموجز 
في الأدب العربي ) وهو الكتاب الذي نشره في ويمار عام ۱۸۹۸ م 
كما تام بالإشادة به ويأعماله الباحث الألماني هورتن في كتابه 
النظام الفلسفي في الإسلام الصادر في بون باألمانيا عام ١41+‏ م . 
ثم ذكر احتمال أسبانيا بابن حزم عام 5 م . 
# ىا 


۸ .ى تاريخ أداب اللغة المربية ٠١١ -٠٠١/‏ 
لجرجي زيدان (۱۲۷۸۔ ۱۳۳۲ ھ) 


طبع في بيروت نشر دار مكتبة الحياة . 

لا جديد في هذا البحث سوى ذكر هوية بعض الطبعات أو مكان 
بعض الأصول من مؤلفات ابن حزم وقد نسب إلى ابن حزم الناسخ 

. ١١۳۴ ص‎ 1١5 مجلة المنار ج ۸ م‎ -٠ 

كليمة قصيرة تعتب على ابن السبكي في تهجمه على ابن حزم مع 

* 0 3 
٠١‏ _ دائرة المعارق الحديثة ص ٠١١‏ . 
الطبعة الأولى عام 1 2م 
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ترجمة موجزة لا جديد فيها سوى قوله عن أبن حرم توفي مقتولا 
عام 5 ها . 
وإنما توفي أبو محمد رحمه الله حتف أنفه . 
لو #« ا 
5 - ابن حزم الاندلسي حاته وفلسقته , 
مقالة ليد الحميد سامي بيرمي . 
مجلة الأزهر م ١۲‏ ص 749 44" , 
مقالة استعراضية لكتاب ابن حرم المفاضلة بين الصحابة وكتايه 
طوق الحمامة . 
واستعرض استعراضا قاصراً فلسفة ابن حزم بحيث أقول إنها كلمة 
ف إنشائية . 
E * r‏ 
7 سطور مع العظماء ص ٠١١ ٠٥١‏ ., 
الطعة الأولى سنة ۲۴۸۹ به . 
غربي لا بعرفه الشرق الإسلامي . | 
فهر يعرف باصم ابن حزم على هذا النحو . 
( أسمه الكامل أبو محمد علي بن حزم . ويعرفه بعض المؤ رخين 
باسم علي بن حزم !! ) 
ثم يقول لا قض فره : 
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ومات وعمره سبعون عاماً [ ؟ ] وقد ك3 يما راسك ؟ ۲ 
وأصبح من فقهاء الإسلام . 

وينقل أن ابن حزم أول من حاول تعريف علم التاريخ فأطلق عليه 
اسم علم الأخبار . 

ويذكر ان لابن حزم رسالة ( المحنة والفتنة ) . 

قال أبو عبد الرحمن : ليس له رسالة بهذا العنوان » وإنما يصلح 
هذا العنوان لفصل كتثبه أبو محمد في التلخيص لوجوه التخليص . 

رمن عجائبه قوله عن ابن حزم . 

لم اهم بالتاريخ فأصبحت عؤلفاته من أعظم المراجع التاريخية 
في العالم !!! 

* ¥ إن 

۴۳ - تاريخ العرب في أسبانيا . 

للدكترر خالد الصوفي . 

ط 7 التعاوئية بدمشق سنة ۹١۹4‏ م. 

هذه المقالة بوق لتخرصات المستشرفين » كما اعتمد على طرف 
الحماعة في دراسة اين حزم . حكم بأن ابن حزم من عائلة قوطية 
ميحية تقطن في منطقة لبلة » وأن أحمد بن سعيد انتسب إلى فارس 
فاستطاع ان يكسب صداقة بني أمية . 

ويرى أن دراسة ابن حزم على ابن الجور دراسة تاريخية ونسي 
أنه روى عله بعضص كبا الحديث . 

وأورد يتين لابن جمهور وتبهما لابن حزم . 
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وكان 


يزيل . 


ولا غضاضة في قوله بان أعمل ابن حزم مسيحي لو كان عن اجتهاد 
ب - ذكر أن أول من أسلم من أجداده سعيد جده المباشر . 
إذن كيف يكرن مسيحي الأصل فوطي النسب ويككون أول من 
من أجداده يزيد ثم يكون جده الأقصى فارسي مرلى ليزيد ؟ 
أيكرن الولاء مع الكفر؟ 

وهل يكون قوطي عن كان جده فارميا؟ 

وهل استجد على سعيد رق بعد الولاء الذي كان لجده الأقصى 


وإذا كان سعيد أول من أسلم فهل بقي أجداده خلف وحزم وصالح 


وسفيان نصارى بهذه الأسامي العربية الإسلامية ؟ 


اسئنياط من طوق الحمامة ثم يحيله إلى المستشرقين ! 


بل تجده ‏ سلمه الله - يستعمل عبارات المستشرقين بأمانة كعبارة 


( العلوم اللاهونية ) . 


رجع إلى كتب المستشرقين فكان كمن يحيل إلى جولد سيهر في حديث 
رارد بصحيح البخاري .. بي في ترجمته غلى ما رواء ابن طرخان وهر 
نص غير ثابت بيتت. بطلانه في السقر الثاني عند نص يافوت . 
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وأرخ تاليف طوق الحماية بعام 4١7‏ أو ٤١١‏ هو والصواب أنه ألفه 
قيما بين ربيع الثاني منة 1۷+ ه وريم الثاني عام ٤١۸‏ هه . 
وعندما استعرض كتب ابن حزم أخذ يعرف بكل واحد منها موحيا 
بأنه اطلع عليها وحكم فيها . وهو إنما ينقل إراء مبتسرة للمستشرقين . 
فقال عن امال اهي جم عن اراتم اسح + الخ ولو 
قال : إنه شرح لكتابه الخصال الذي جمع فيه مرویاته من الأحاديث 


لكان أصوب 1 
وفال عن المخصال ٠‏ هو على الأصرب شرح لأصرل المذهب 
المالكي . 


قال أبو عبد الرحمن : إنما هو متن للأحاديث التي يحتج بها ابن 
حزم وقد شرحها في الإيصال . 

وقال عن المحلى : هر كتاب ضحم يدافع فيه ابن حزم عن 
المذهب الشافعي ! 

قال أبو عبد الرحمن : إنما دافم فيه عما اختاره عن مذهب أهل 
الظاهر » وقد نقد المذهب الشافعى وأصوله في هذا الكتاب . 


كلام ابن السبكي الفصل . 

قال أبو عبد الرحمن : هذا كلام ليس له معنى ! وإنما الإحكام في, 
أمول الفقه الظاهرى . 

وذكر لابى محمد كتابا بعنوان : مسائل على أبواب الفقه . 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


Fe 


المستشرقين . 
ولقد صححا كلامه المنقول حسبما بيته هو في جدول الخطا 
والصواب وتركنا ها لم يصوبه , 
» + و 
4 -- الأدب الأندلسي موضوعاته وفنونه ص 5١7‏ 44“ 
للدكثور مصطفى الشكعة , 
0 دار العلم للملايين يبيرؤولت . 
الطبعة الثالثة عام ۱۹۷٥١‏ . 
درس دراسة استعراضية كتاب رسالة فصل الاندلس لابن حزم . 
يب كاب الناسخ والمنسوخ لابن ارم اوق لين له . 
+« 5 
6- ابن حزم الظاهري الأندلسي . 
بقلم الأستاد مروك العرادي غ 
مجلة الأصالة ‏ 'نسنة الرابعة عدد 18 مایو ۱۹۷٩‏ ص ٤۷-۲۳‏ . 
في هذه المقالة لمحة عن الظاهرية مع استعراض لمراحل ححياة 
ابن حرم وكلام عن صنته بالثقافة اليهودية مع کلام ن مزاج ابن حزم 
رأخلاقه ثم تعريج على ظاهرية ابن حزم رجدله . | 
¥ # نا 
575 تقريم جهود ابن حزم ومنهيجه في التشريع الاسلامي : 
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هي مقالة لا باس بها استعرضت أصول اين حزم بإيجاز . 


2 * 3 
۷- ابن حرم الأندلسي ‏ منهجه التاريخي والتعقيمي 
والتربوي . 


محلة التربية الاسلامية ‏ بغداد ‏ عدد ۷ مه 57 صفر مئة ١1٠٠‏ 
ه ص ”14757 1598 . 


هي استعر اضص لكتابي ابن حرم الجامح والجمل وللمقدعة 
والتعليمات التي وضعنها أنا والدكتور عبد الحليم عويس لهذين 
الكتابين . 


.م 


0 & 4 

48 ابن حزم الاندلسي . 

للدكتور عبد الرحمن الحجي . 

جريدة الشهاب ١١‏ س ۲ في ٠۳۸۸/٤/۱۹‏ ها., 

HEE N 

مقالة نشرها قيما بعد بكتابه أندلسيات . وسيأتي الحديث عنه إل 
شاء الله . 

# 0 2 

۹ مجلة الأزهر م 5؟ ص 19م ۸۲٤‏ . 

كلمة دعائية لكتاب اين حزم صورة أندلسية للدكتور طه 
الحاجرى . 
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°- غجلة المجمع العربي بدمة١‏ ج 8 .٠١‏ 

نشر بهذا الموضع كتاب ترجمة ابرمن سير النبلاء التي 
حقفها سعيد الأفغاني : 

3 8 3 

. الإشفاق على أحكام الطلامد زاهد الكوثري‎ 0١ 

ط م مجلة الإسلام . 

قال الكوثري : 

على أن الظاهرية ننفاة القياس ليم يعتد بكلامهم في 
الإجماع عند أهل التحقين وإن كان لكطة لاقطة . 

قال أبو بكر الرازي الجصاص في أطا يعتد بخلاف من لا 
يعرف أصول الشريعة ولم يرتض بطرق ال ووجوه اجتهاد الراي 
كداود الأصبهاني والكرابيسي وأضرابهما مزاء الجهال لان هؤلاء 
إنما كتبوا شيا من الحديث ولا معرفة لوه النظر ورد الفروع 
والحوادث إلى الأصرل فهم بمنزلة العامي ' يعتد بخلافه لجهله 
بيناء الحوادث على أصولها من النصوص كان داود ينفي حجج 
العقول . ومشهرر عنه أنه كان يقول : ليرسموات والأرض ولا 
في أنفسنا دلائل على الل تعالى وعلى توحيد أنه إنما عرف الله عر 
وجل بالخبر ولم يدر الجاهل أن الطريق إلو صحة خبر النبي ية 
والفرق بين خبره وخبر مسيلمة وسائر المتنعلم بكذبهم إنما هو 
العفل والنظر في المعجزات والأعلام والدلاالا يقدر عليها إلا الله 
سبحانه وتعالى فإنه لا يمكن أحد أن يعر فك قبل أن يعرف الله 
نعالى , فمن كان هذا مقدار عقله ومبلغ ع يجوز أن يعد من 
أهل العلم وممن كان يغتد بخلافه وهو معترإلك أنه لا يعرف الله 
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تعالى لان قوله إنى ما أعرف الله تعالى من جهة الدلائل اعتراف مئه بأنه 
لا يعرفه فهو أجهل من العامي وأسقط من البهيمة فمثله لا يعتد بخلافه 
على أهل عصره إذا قال فرلا يخالفهم به فكيف بخلافه على من تقدمةه › 
ونقول أيضا في كل من لم يعرف أصول السمع وطرق الاجتهاد 
والمقاييس الفقهية إنه لا يعتد بخلافه وإن كان ذا حظ من المعرفة بالعلوم 
العقلية بل يحون هو أيضا بمتزلة العامي في عدم الاعتداد بخلافه أ ه . 
حزی الله الجصاص عن العلم حيرا قد أبان عن هذه الفئة السمخيفة وإن 
أبدى فيهم بعض قرة وهو من أعرف الناس بهم لقرب عهده من زمن 
إمامهم ومعاصرته لكار دعاته وإنما ذلك منه حيث يغار على دين الله من 
أن يعبث به الجاهلون وهم ممن أمر الله سبحاته بالقول البليغ فيهم ومن 
تساهل معهم نفد ضر الدين من غير أن ينفعه.('2). وتابعه في هذه 
الشدة إمام الحرمين ومن ظن أن قول إمام الحرمين في ابن حزم وأتباعه 
ذائعا في المشرق حى يتكلم عنه باسم الظاهرية . 


وأما الذي اطال النفس في الرد على ابن حزم فهو أبو بكر بن العربي 
فإنه قال في « القواصم والعراصم ‏ ج ؟ ص 1۷ - 988 » عن الظاهرية : 
( وهي أمة سخيفة تسورت على مرتبة ليست لها » وتكلمت بكلام لم 
تفهمه : تلقفره من إخوانهم الخرارج حين حكم علي رقي الله عنه يوم 
صفين فقالت لا حكم إلا لله ٠‏ كلمة حى أريد بها باطل ١‏ وكان أول بدعة 
لفيت في رحلتي . القول بالباطن فلما عدت وجذد القرل بالظاهر قد 
ملأ به المغرب سخيف كان من بادية أشبيلية يعرف بابن حزم نشا وتعلق 


(ه) لهذا وفي الله أبا محمد في تزيف وساوس آهل اقراي التي تسبرها إلى دين الله ظليا وعدواءاً قول 
يبغ نجزاء الله يرا . 
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بمذهب الشافعي ثم انتسب إلى داود ثم خلع الكل واستقل بنفسه وزعم 
أنه إمام الآمة يضع ويرفع وبحكم ويشرع وينسب إلى دين الله ما ليس فيه 
ويقول عن العلماء ما لم يقولوا تنفيراً للقلوب عنهم وتشتيعاً عليهم أ 
ه . ) ثم ذكر هناك كثيرا من مخازيه مما فيه عبرة لمن أوتي التبصر » 
ولا يجهل مقدار أبي بكر بن العربي هذا في سعة العلم ومتائة الدين 
والأمانة في النقل إلا الجهلة الأغمار . 

وقال الحافظ أبو العباس أحمد بن أبي الحجاج يرسف اللبلي 
الاندنسي في فهرسته عن ابن حزم : ( ولا يشك في أن الزجل حافظ إلا 
أنه إذا شرع في تفقه ما يحفظه لم يوفق فيما بفهمه لأنه قائل بجميع ما 
بهجس في صدره ومما يدل على صحة ما أفول أن من عنده أدنى مسكة 
من عقل لا يقول بما يقول هر به من أن القدرة القديمة تتعلق بالمحال أ 
ه) . وما هذى به ابن حزم المسكين في « الفصل » من تعلق القدرة 
بالمحال شناعة لا تتصور فوقها شناعة وقد رد على هذا الهذيان الحافظ 
. اللبلي في فهرسته أوضح رد ثم فال : د والذي يخلب على الظن أن ما 
يصدر من ابن حرم من هذا الكفر العظيم وما يقرله من الهذيان والتخرص 
والبهتان لا يكون صدورها منه في حال السلامة من عقله والصحة من 
ذهنه راه ريما يهيج عليه أخلاط يعجز عن مذاواتها سقراط وبقراط 
فيصدر منه هذه الحماقات وذي بهذه المحالات . 
جنونك مجئون ولست بواجد طبيبا يداوي من جنون جنون . اه ) 

ثم أناض اللبلي ني نقض ما بقوله ابن حزم في الأشعري 
وأصحابه . 


وصرح غير واحد من أهل العلم أن أصل ابن حزم من أعلاج بادية 
أشيبلية ثم انتسب فارصيا من موالي بني أمية تزلفا إليهم » ومن لا يصدق 
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في نسب نفسه كيف ينتظر منه الصدق فيما سواه وأول من أوقفه عند حده 
في العلم هو أبو الوليد الباجي بمناظراته المعروفة » ومن الكتب المؤلفة 
في الرد على ابن حزم كئاب « النواهي عن الدواهي ؛ لأبي بكر بن 
العربي مهم جداً وهو من الكتب التي انتقلت إلى الخرتپ انبل ترات 
ييرة و « الغرة فى الرد على الدرة ٠‏ له أيضا » و د المعملى في الرد على 
المحلى لي الصو يه وو لاتقب الس 
في الكلام على بعض أحاديث المحلى ٠‏ للحافظ قطب الدين الحلبي . 


ومما يؤْسف له جد الأسف أن تطبع كتب مثل ابن حزم من غير أن 
يهتم بطبع الكتب المؤلفة لنقد أباطيله وهذا لا يستساغ في بلد لم يحرم 
الإشراف العلمي على شؤ ون العلم ولم يفقد حراسة الشرع من أن يعبث 
به الجهلة الأغمار فهل تفريق كلمة المسلمين ونشتيت اتجاههم في 
مصلحة أحد سرى أعدائهم ؟ وليس بين المبتدعة والشذاذ من لا يهرل 
ولا يغالط بملء شدقيه في مزاعمه فأنى للعامة بل لكثير من الخاصة أن 
يميزوا الحق من الباطل من بين أقوالهم ؟ ألهم الله أهل الشأن السهر 
على شرع المسلمين ومعتقدهم . وقد روى كثير عن داود أنه كان يقرل 
ما معثاه ؛ هذا القرآن الذي بين أيدينا محدث أما الذي في اللرح 
المحفوظ فهر القديم .. وهذا دليل على مبلغ علمه بأصول الدين . 


وابن حزم كان من هذا الطراز إلا أنه تحصنث حالته يسيرا نحو 
العقل بمطالعة كتب الجصاص حتى حص في أحكامه باباً لحجج العقول 
مستمدا من مثل هذا الباب في أصول الجصاص كما يظهر ذلك من 
المقارئة بين البابين . ولولا تشدد الجضاص على داود في ابتعاده عن 
حجج العقول لبقي ابن حزم في غفوة دائمة » وإن كان ابن حزم يكثر 
الوقيعة في الجصاص التقاماً منه لإمامه عن غير جدوى . ولولا قول ابن 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php 


TES 


حزم في تعلق قدرة الله بالمحال مما صار به بين أهل العلم مضرب مثل 
كما سبق لقلنا إنه أصلح من شانه كيرا في أصرل الدين وأما الفروع 
فليس أحسن حالا من داودء ومسالة البائل في الماء الدائم محروفة . 
على أنه أحسن بكثير من ابن تيمية وأصصابه في باب الاعتقاد وال 
مبحانه هو الهادي . 

قال ابو عبد الرحمن : ما نقله الكوثري عن الجصاص من باب 
التهويش والدعوى بغير برهان . 

ولو فرض أن الإجماع كما يتصوره الأحناف لما جار إلغاء حلاف 
اهل الظاهر » لأنه إنما يلغي خلاف من كان غير مزمن أو كان جاهلا 
وهاتان صفتان معدومتان في أهل الظاهر . 

والمقاييس ووجره النظر التي يفخر بها الرازي تركها الظاهريون 
رغبة عتهاالا قصورا في فهمهم عن تصورها ء ولا غجزا في مواهبهم عن 
ايتكارها ۽ لأنهم بسبيل تحرير المفهوم الشرعي فقط ولو كانرا بسبيل 
تمرين الذهن بالأعيب القياس أو في سبيل إشباع الثقافة البشرية بالآراء 
البشرية المولدة لما شق أحد غبارهم » بل هم رواد علماء المسلمين في 
تحرير نظرية, المعرفة التي يميز بها معرفة الشرع عن المعارف الدليوية . 

وما نقله عن داود من إنكار حجج العقول ليس صحيحا وإثما هو 
تعمد لإساءة الفهم عنه » لآن مبى فقهه على النظر والاستدلال . وإنما 
ألنى اقتراح العقل ثم جعل افتراحه شرعا وقصر مهمة العقل في فهم 
الشرع والتمييز بين دلالاته وأخكامه . 

وكذلك ما زعمه من إنكار داود لدلالات الكون والائفس لا بد أن 
يكون تيجة تحوير لمقصده > وتعمدا لإساءة فهم كلامه لا سيما أن 
الاستدلال بالكون والأنفس ظاهر شرعى . 
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إن العقل عند أهل الظاهر سبيل الإيمان بابل وبكتبه ورسله رسبيل 
الاعتبار بالكون وسبيل فهم الشرع ولكنه لا يملك الامتراح على الله . 

فكما لا بملك العقل بافتراحه تغيير سئة الله الكونية كأن يككون لزيد 
عين في تَفاه أولى من وضع جميع العيئين قدامه كذلك لا يملك الاقتراح 
على الله في شرعه » وسنة الله في كونه وفي شرعه لا نبدیل لها . 

والفارق بين داود وببن الرازي أن داود يتبع نصوص الشرع ربحرر 
مرادها » أما الرازي فيئعب نفسه في تحرير مراد أبي حنيفة ومعررف عن 
أبي حنيفة - رحمه الله انه من أقل الأثئفة إحاطة بنصوص الشرع إلا أن 
كثرة أتباعه منذ زعامة أبي يرسف من الفتن في المجتمعات الإسلامية 
والله المؤول جل جلاله أن يعفر عنه وعن متبعيه اجتهادا منهم وأن يفيء 
بعامة المسلمين إلى أحب الوسائل إليه في فهم ديله . 

أما كلام أبن العربي الذي استشهد به الكوثري فقد فرغت من 
تتبعه في السفر الأول . 

وليس ابن المربي - عفاله عنه ‏ بالمترى الذي هرل به 
الكوئري 3 بل الراضح من مؤ لفانه أنه من عوام الفقهاء وأجود ما عبيده 
إلى حد عا اعتذاره عن الصحابة رضي الله عتهم فيما شجر بينهم وذلك 
في فصل من كتابه العراصم . 

فإن فورن ابن العربي ابن حزم وذلك من العجائب ‏ قابن 
العربي حينئد كمن يغدز في الظلام ! 

وأبر محمد بن حزم قد منحه “ابلك هالة باهرة . 

أما متانة الدين فكلاهما من عدرل المسلمين إن شاء الله والله يغفر 
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لهما » إلا أنه ثمة فرق بين العدالة والامامة فالعامى يكون عدلا . وهما 
عدلان والامام أبو محمد . 


وما نقله الكوثري عن اللبلي إنما هو من التهويش المذهبي 
بأسلوب سفيه . وتكفيره لابن حزم لقوله بتعلق قدرة الله بالمحال عن 
الورطات › لأنه لا يجور تكغير الملم 5 أداء إليه اجتهاده . 

وكذب الكوثري في قوله : وصرح غير واحد من أهل العلم أن 
أصل ابن حزم من أعلاج باديه إشيلليه . 

إنما ضرح بذلك ابن حيان ثم حكى من بعده قوله . واين حیان 
قال ذلك متجنيا حسدا لأحمد بن حزم الذي كان أحظى بالرئاسة فى 


وحراسة الشرع التي يلوح الكوثري إليها تكون بنشر كتب الحديث 
الحديث ‏ ومنها فيرض -لا يعرف الكوثري مجرد اسمائها في كتابه 
الخصال قيل أن يخط كلمة واحدة فى الفقه . 

أما كتب متن فحاشية نهامش فتعليق فهذه لا تجد النص الشرعي 
فيها إلا نزرا » وإنما تجد قواعد عقلية مجردة من الشرع فإذا ورد النص 
الشرعي فإما أن يقحم في القاعدة بتأوبل وإما أن يتخلص منه بتأويل . 

إن مثل هذه الكتب لا يحرس بها الشرع »> وإنما هي وبال عليه 
تسهل المدخل لاستحسان الأحكام القانوية البشرية التى طبقت فى 
معطم يلاد الاسلام بعد فصل الدين عن الدولة , 

وإن صح مذهب داود رحمه الله فى القران فهو من أخطائه القليلة 
بجانب أخخطاء أبي الحسن الأشعري فى مائل العقيدة ‏ رحمهما الله 
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جمیعا۔ . ومن أكاذيب الكوثري زعمه أن ابن حرم قلد الحصاصضس في 
عقد باب جج العقول وان بين البابين تشابها . 

ومن طالع الكتاين علم علم اليقين أنه لا لقاء بينهما . 
مصادفة » ولكنه نتيجة حتمية لنظرية المعرفة التي أرساها ابن حزم ولم 
تخطر بال الجصاص ولا ببال من قبل ابن حزم من الأصوليين . 

وقد عني اين حزم بالعقليات قبل عنايته بالفقه وأصوله . 

وثمة كذبة ثاللة من الكوثري وهي غرله : 

إن ابن حزم يكثر الوقيعة في الجصاص .. إلخ . 

قال أبو عبد الرحمن : ذكر ابن حزم الجصاص في معرض أحد 
مصادره ولم يهاجمه أو يقم فيه بكلمة واحدة فضلا عن أن يكثر الوتبعة 


فيه !! 


وإنما هاجم بشدة وبكثئرة أبا بكر الباقلاني فالبس الامر على هذا 
الكوثري . وزعم الكوثري بأن ابن حزم أصلح حالا من ابن تمية في 
أمور العقيدة مجازفة . إنما مذهب ابن تيمية في العقائد هر مذهب إمام 
أهل السنة والجماعة بإطلاق من عصره أعني الإمام أحمد بن حتيل رحمه 
الله . 


على أن مذهب الأشعري فى الأسماء والصفات خير من عذهب 
أما مذهب أحمد فى الأسماء والصفات فهر اللتمخص للحق إن 
احمد لكان ابن حزم مفخرة الشرق والغرب ٠‏ وإنما ضل أبو محمد في 
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العقائد لأنه لم يحسن تطبيق أصول الأخذ بالظاهر , 
#00 3 

۲ - اريخ العرب (موجز) 

لفيلبب حتى ص الا١-‏ ۱۷۲ . 

فال فبليب حتي عن ابن حزم : 

( وهو أحد الاثنين أو الثلاثة الذين يعتبرون أخصب مؤلفي الإسلام 
رأغزرهم مادة) . 

وفي ص ۳١‏ أشاد بالفصل . 

قال أبر عبد الرحمن : نقلت ذلك بواسطة محمد إبراهيم الكتاني 
ولم أطلم على التاريخ الموجز . 

# 9 0 

*؟١ ‏ هل أثر ابن حزم فى الفكر المسيحي ؟ . 

محمد إبراهيم الكتاني علة البيئة ‏ تصدر بالرباط العدد الثاني . السنة 
الأول ذو الحجة ۱۴۳۸۱ ها ص 5 ۸۷ . 

لخص في هذه المقالة مقدمة أسين بلاثيرس لكتاب الفصل . 

قال أبو 1-5 أخبرني الدكتور الطاهر أحمد مكي أنه 
ترجم هذه المقدمة للعربية وقدمها لدار المعارف للطع منذ سنين . 

هذه المقالة حمة جدا للحديث. عن دراسة ابن حزم للأديان . 
وفيها نقول عن مستشرقين وعرب معاصرين . 

8 « فى 
41- حول كتاب القدح المعلى في إكمال المحلى لابن خليل . 
بقلم محمد إبراهيم الكتاني . 
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مجلة ايسبيرس - تامودا - تصدر عن كلية الآداب بجامعة محمد 
الخامس بالرباط , 

عدد ۲ منة (١951‏ م ص ٠۷١١ -(5١‏ . 

لا جديد فيها وإنما هي إبراد لكلام الصفدي عن تكملة ابن 
خليل ٠‏ وتفنيد تقوله إن ابن خليل تلميذ أبن حزم , 

# * « 

لان انولسيات: : 

للدكتور عبد الرحمن علي الحجي . 

الطبعة الأرلى عام ۳۸۸٠ه‏ ط م دار لبنان . 

تكلم عن ابن حزم قي هلا الكتاب بعنوان : ( ابن حزم القرطبي 
من خلال كتابه طرق الحمامة ) . 

رهر دراسة استعراضية لكتاب طوق الحمامة وتكلم عه 5 هذا 
الجزء بعنوال : ( ابن حزم الاندلسي الفقيه الأديب ) 1 

فرأى أن القرل بفارسية بي محمد لا يعني بالضرورة أنه أكثر 
رجحانا من القول بأئه من أصل نصراني أسباني . 

ويرى ان المساألة لا تزال بحاجة إلى مزيد عن البحث . 

ريرى أن والد أبى محمد أحمد بن سعيد له مؤلفات . 

قال أبو عبد الرحمن : ما علمت له مؤلفات ؛ إنما المؤلفات 

المقالة استعراض مبسط لحياة ابن حزم اعتمادا على طرق الحمامة 
وكتب المستشرقين . ۰ 


http://www.zahereyah.com/vb/index.php ١1 1 ۷ 


ودكر بعض شير ابن حزم من خلال طوق الحمامة » وهذه ظاهرة 
عند المعاصرين . 

واستعرض بعض مؤلفات اين حزم فذكر أن إبطال القياس 
مطبوع . 

قال أبو عبد الرحمن : إنما طبع تلخيص ابن عربي له . وطبع 
جولد تسيهر فصولا منه بلغة أجنبية . 

ويرى أن ابن حزم في بداية اتجاهه كان مالكيا . 

عرف بالمذهب الظاهري تعريفا غير دقيق » وذكر أن صاعد بن 
أحمد ظاهري : 

قال أبو عبد الرحمن : إنما كان تلميذا لابن حزم وله بعض مسائل 
اجتهادية . ويرى أن بعض كتب ابن حزم وصل إلى الغرب في زمن 
مبكر. وأن ابن رشد الحفيد كان متائراً بابن حزم . 

# د ي 

5 .2 مله الاعتصام المغربية . 

1 معن لقم‎ TEY J 

مقالة للاستاذ محمد هشام الأيوني عن أسباب الالحاد عند ابن 
رمه 

® " * 

۷ . فاس عاصمة الأدارسة ورسائل أخرى , 

للشيخ محمد المنتصر الكتاني . ٠‏ 

الطبفة الثانية عام TA‏ ه دار أدريين ٠‏ 

قال الشيخ الكتاني : 
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أين تاليف عالم الإسلام قديما وحديئاً في شرق الأرض وغربها , 
المعجزة الإسلامية في الأندلس > وأعني به الإمام أبا محمد على بن 
حزم » وهو الذي يقول عن نفسه : لو علمث أن أحدا على وجه الأرض 
اعلم مني قرآنا وحديئاً لرحلت إلبه ؟ ثم هر يعلن عن نفسه بأنه كاد أن 
يحيط بالعلوم إلا العدد والهندسة فلم يقسم له فيهما نفاذ ولا تحقق بهما 
كما يقول . أما مؤلفاته فيقول عنها ولده الشهيد أبو الفضل رافع : 
د اجتمع علدي بخط أبي من تواليفه لحو أربع مثة مجلد تشتمل على 
قريب من نحو ثمانين ألف ورقة » ولم يطبع منها وينتشر ويعرف إلا ما لا 
يكاد يصل إلى الأربعين مجلدا من هذه الأربع مئة مجلد » والكثير منها 
ضاع حتى اسمه . والباقي عرفنا أسماءه وبعض أرصافه من كتبه 
المطبوعة وغيرها من كتب الأندلسيين وغيرهم ولقد جمعت أسماءها 
وأسماء ما مضى من كتب وأسماء من بطون المئات من المجلدات مغربية 
ومشرقية . 

أين كنبه في التفسير : كتاب في قوله تعالى حتى إذا استيأس 
الرسل وظئوا أنهم قد كذبوا جاءهم نصرنا 6 . وكتاب مستقصى كما 
يصفه هر كتبه إلى أبي عامر أحمد بن عبد الملك بن شهيد في بلاغة 
القران وأنه تعالى أخرجها عن نوع بلاغة المخلرقين » وكتاب وصفه هر 
بالشهرة في تفسير قوله تعالى 8 فإن كنث في شك مما أنزلنا إليك ناسأل 
الذين يقرو ون الكتاب من تبلك لقد جاءك الحق من ربك » » ركتاب 
ao ORA‏ ؟ 

أين كتبه في الحديث الشريف : الجامع في حد صحيح الحديث 
باختصار الأسانيد والانتصار على أصحها » وشرحه لحديث موطا مالك . 
وجزء فى أوهام صحيحي البخاري وملم ( وهذا الجزء وإن لم أقف 
ا ا ل ا 
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الرسالة المغربية في عدديها ۲٣‏ و75 شوال ۲۰ - ۲۷ سئة ۱۳۹۸ اه ) , 
وأسماء الله الحسئى الذي قال عنه أبو حامد الغزالي : 

يدل على عظم حفظ ابن حزم وسيلان ذهنه ٠ء.‏ والملاهي . 
وترتيب مسند بقي بن مخلد » والجرح والتعديل . هو تاربخ كبير لرجال 
الحديث كما وصفه الضبي - ونهرسته . والوحدان عن مسند بقي بن 
مخلد . والصحابة الذين أخرج لهم بقى بن مخلد .. ؟ 


أبن كتبه في الفقه على طريقته وهي طريق المجتهدين رجال 
الحديث والاثر : الإيصال إلى فهم الخصال الجامعة لشرائع الإسلام 
والسلال والحرام والسنة رالإجماع . تال هو عه : قد ججمعنا فيه 
النصرص الإسلامية كتابا وسئة وإسماعا رمذاهب الصحابة والتابعين فمن 
بعدهم من فقهاء الأمصار منذ أربع مئة ونيف وأربعين عام من شرق 
الارض إلى غربها » ومنه قطعة لخصها ولده الشهيد أبو رافع الفضل أتم 
بها كتاب والده المحلى بعد أن فاجأه الموت . وهر مطبوع شهير ‏ وهي 
تبتديء من نهاية المسالة ۲٠۲۴‏ من الجزء العاشر صفحة +١١‏ إلى نهاية 
المجلد الحادي عشر : وما المسلى هذا إلا كتاب صغير مم اشتماله 
على المجلدات الاحدى عشر ؛ وضعه اين حزم كما يقرل في موضعين 
منه : لفعامى والمبتدىء وتذكرة للمالم . 

رعلى هذا المعنى البسيط الذي وضعه له مؤلفه . ويصف كتاب 
المحلى الإمام عز الدين بن عبد السلام المصري بأنه مع المقنم“ لابن 
قدامة : لم يؤ لف . الإسلام مثلهما . وکتاب الإبصال يزيد على 
الخمسين مجلدا والتلخبص والتخليص في المسائل النظرية وفروعها التي 


. إنما عتى المنتي لا المقنع‎ )١( 
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لا نص عليها في القعان والحميف > وقفف الالناس ما بين امخات ٠‏ 
الظاهر واصحاب القياس وإبطال القياس والرأي والاستحسان والتقليد 
والتعليل » والمناسك » والأاعراب عن الحيرة والالتباس الموجودين في 
مذاهب أهل الرأي والقياس ؛ وقد وصفه هو : بأنه كتاب ضخم أفرده في 
المسائل التي خالف فيها مالك وأبر حنيفة والشافعي الجمهرر من 
الصحابة لا يعرف لهم في قضايا كثيرة مخالف . ووصفه مرة أخرى بان 
المتامل إذا تامله راهم كأتهم مغرمون بخلاف الصاحب فيما واقق فيه 
الستية » وتقليده في رآي وهم فيه أبدا . ووصفه كذلك بأنه : تقصى فيه 
عظيم تناقضهم وفاحش تضاد حجاجهم وأقوالهم » والاجتهاد والمقلدة 
وأجزاء ضخمة ۽ كما قال هو فيما خالف فيه أبر حنيفة ومالك رالشافعي 
جمهور العلماء » وفيما قاله كل واحد مثهم مما لا يعرف أحد قال به 
قبله » وقطعة فيما حالف فيه كل واحد منهم الإجماع المتيقن المقطوع 
يه › والمجلى . وهو أصل كتابه المحلى والصادع فى الرد على من قال 
بالتقليد . 

أين كتبه في السيرة البوية ء والفلسفة » والتاريخ » والأدب ء 
والاجتماع وغيرها . كتاب السيرة النبوية » وكتاب حجة الوداع قال عنه 
خليل بن أيبك الصفدي : أجاد فيه . والعلم الإلهي > قال عنه مؤلفه : 
هر نقض لكتاب محمد بن زكريا الرازي الطبيب الأندلسي وتزييف 
لنظريته فيه من أن النفس والمكان المطلق ‏ الخلاء والزمان ‏ لم يزالا مع 
الله » والتقريب لحدود المتطق » قال هر عنه في أحكامه : هر جليل 
المنفعة عظيم الفائدة . لا غنى لطالب الحقائق عنه » فمن أحب الثلج 
وان يقف على علم الحفائق فليقرأه ثم ليقرأ كلامنا في وجوه المعارف من 
كتابئا الموسوم بكثاب : الفصل : ثم ليقرا كتابنا هذا . فإنه تلوح له 
الحقائق دون إشكال . وكتب أخرى غيز التقريب » ألفها في المنطق . 
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ذكرها هكذا جملة في الملل والنحل » وكتاب كبير كما يصفه هو » نقض 
فيه شبه من قال : الإيمان عفد بالقلب فقط. كما قال جهم. 
والأشعري ؛ رد به على عطاف بن دوناس القيرواني ٠‏ وديوان شعره . 
بجمع الحميدي الحافظ قال عنه هذا الجامع اله كمعن #كقيردوما رابت عق 
بقول الشعر على البديهة أسرع منه » وقد جمعته على حروف المعجم 
وكتاب الرد على ابن الإفليلي في شرحه لشعر المتبي . وكثاب 
التاريخ . قال عنه ابن خير الأشبيلي الحافظ : هو كتاب كبير بلغ الغاية 
من الاتقان . وهو في خمس وثمانين جزء . ولا أدري هل هو تاريخه في 
الجرح واتعديل ؟ أو كتاب آخر؟ وطبقات القراء » وأوقات الأمراء 
وأيامهم بالاندلس » وفضائح البربر »> ومراتب العلوم »> وجزء في فضل 
العلم وأهله » ذكره له الحافظ الروداني في صلة الخلف , والعاقة ؛ 
ونكت الاسلام »> والدرة » والنبذة ولابن حزم كب وعد بكتابتها » ولا 
أعلم أأعين على الوفاء بوعوده من صحة وحياة iE‏ اخترم دون وضعها . 

ووعد في محلاه بجمم الأحاديث الاقطة التي بحتج بها 
المالكية » ووعد في مواضم من اجكامة بأنه قود كتبا : في الأحاديث 
والآي التي ظاهرها التعارض ووعد في أحكامه _ إن أعانه الله بقوة من 
عنده وأمد بفحة من عمره- أن يتبع ما تركت الطائفتان الحنفية 
والمالكية من الأحاديث المرسلة . 

ويقدر المتروك مها بازيد من ألفى حديث. بلا شك . وأنه 
سيجمعها في كتاب مغرد ووعد في أحكامه بتقصي تناقض القائلين بالتعليل في 
النصوص . وأنه لو تتبعه لدحل في أزيد من .ألف ورقة . قال : ولعل الله 
بعينه على نقصي ذلك في كنات" الاعرات: 9١‏ 


RC 0‏ عات الاندلى المغري الملحقة بفاس عاممة الأدارسة ص ع8 5٠١‏ . 
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قال أبو عبد الرحمن : عبارة ابن حزم التي نقلها الكتاني وهي 
قوله : 
رلو علمت أن أحدا أعلم مني قرانا . . إلخ ) : لم تمر على قط 
في مؤلفات ابن حزم و أدري أين وجدها . 
وهذه العبارة تعليل جيل ازوم ابن حزم للا نا+ 
وكذلك لم يمر علي في مؤلفات ابن حزم أله ذكر لتفسه كتابا في 
نفسير قوله تعالى : 8 فإن كنت في شك مما أنزلنا إليك 4 . . الأية' 
ولا أدري ما هو مصدره في نسبة كتابه في تفسير 9حتىإذا استيأاس 
الرسل » .. الآية . 
أما بقية الكتب التي ذكرها فهي لأحمد بن سعيد الصدفى . 
0 3 
١8‏ - تفسير المنار /٠١‏ 
للشيخ محمد رشد رضا- ١81‏ هه . 
اعتبره مجدد القرن الخامس » وأن الأندلس فضلت الشرق به ء 
وزكى عذهبه الأصولي . 
وذكر أن أكابر العلماء يستفيدون من که . ولکن قلما كانوا ينقلون 
عنها إلا ما يجدونه من هفرة يردون عليها. 
3 # 
٩‏ كنوز الأجداد ص ا6٤‏ مهلا . 
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لمحمد كرد علي ( - ۱۳۴۷۲ ه) 

قال محمد كرد : 

( ابن حزم امام فى كل شان في ي رالحكمة والاخلاق والادب 
والتاربخ وفي كل ما اتن من علم وڏ تمثله وألفا فيه . 

كو ا 

رک 

يتعاظلميك بسلطان علمه فتكبره وتكبر اديه ويعجبك بشدة غيرنه 
على بث دعونه ويسؤك أن يسيء إليه معاصروه وهو الذي كان كله 
إحانا ) . 

8 # * 

ر E‏ 2 مؤلفات ابن حزم ورسائله بين أنصاره وختصومة . 

بقلم : محمد إبراهيم الكتاني : 

مجلة الثقافة المغربية العدد الأول اللسنة الأولى شوال وذو القعدة 
TAS‏ عن هن "اود 57ج 

ذكر أن رسالة ابن حزم في فضل الأندلس باسم ( رسالة الميزان 
في التسوية بين علماء الاندنس واهل بغداد والقيروان ) 

نيها نص من فهرسة اللبلي سأضمه إلى ما نقله الكوثري في 
الإاشفاق . 

ونقل عن المنتوري أن مؤلفات أبن حزم نحو من ستين . 

دکر من مؤلفات این حبرم المفقردة التي لم تمر عل أسماز ها 
الكت التالية : 
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. » رسالة في أية « نإن كنت في شك مما أوحينا إليك‎ -١ 

؟ ‏ کتاب في تفسير « حتى إذا استباس الرسل وظنوا أنهم قد 
كديرا 4 

. الوحدان في مسند بقي بن مخلد , 

فال أبو عبد الرحين : سبق أن ببنت بان هذا فصل كتاب ولیس كتابا 

غ - قصيدة في الاجتهاد . 

اعتمد في هذا على بروكلمان » وقد بين بروكلمان أن المراد بها 
تنميدته في الرد على نقغرر . 

رلابي محمد قصيدة عيئية في الأصول حفظ لنا منها الصفدي بيا 
راحدا كما مر في السفر الثاني . 

وذكر من كته المطبوعة كاب المجلى وأنه مطبوع . 

قال أبو عبد الرحمن : إنما طبع خلال المحلى . 

ودذكر أن کتاب المئاسك ممخطوط ولم سين مكان وجوده . 

وذكر من كتب ابن حزم الموجردة كتابه في الجدل , 

قال ابر عبد الرحمن : لا أعرف له في هذا الباب غير التقريب 
تأصيلا والفصل تطبيقا , 

وذكر من كتبه الممخطرطة كتاب ( المسائل اليقيئية المستخرجة من 
الآيات القرانية ) ولم يذكر مكان وجوده . 

مقالة الكتاني هذه عظيمة القدر.وقد أقدت منها كثيراً في أسفار هذا 
الكتاب . 
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. ۲۳۱  6#"٠ السيرة تاريخ وفن ص‎ ١ 

للدكتور ماهر حسن فهمي . 

الطبعة الأولى عام 1۹۷١‏ م. 

نوه بريادة أبن حرم فى كتابة السيرة الذاتية من خلال کتاره طرق 
الحمافة . 

. عمقدمة لكتاس أمهات الخلفاء‎ _ ٢١ 

للد كتور صلاح الدين المتجد , 

بع دار الكتاب الجديد ‏ بيروت - الطبعة الثالثة عام ١94٠‏ م . 
الكبير في التاريخ هو الإهامة والخلافة ومراتها وهو كتاب لم نعثر عليه . 

ومال ا أن جوامع اليرة جزء من کاب الآمامة : 

و ص 1 ذكر أنه نشر أمهات الخلفاء لابن حزم عن ورفتين 
ملحقتين بمخطوطة نقط العروس . 

# # *# 
“TY‏ لديم المؤ لعين : 
لعمر رضا كحالة . 


ط م الترقي بدمشق 1719/8 ها. 
ل ا ا 


نسب إليه المغرب وإنما هر لليع بن حزم . 


وأحال إلى مخطوطة فهرس المؤ لفين بالظاهرية وإنما هي قطعة من 
الوقات لابن خلكان . 1 
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من مصادره التي لم أطلع عليها بعد : 

. ۲٣١ 2748 ۔ كتوز الأجداد ص‎ ١ 

۲- عراجع تراجم الأدياء العرب للرهابي 81/١‏ ۴ه . 

۳ الخالدون لطوقان ص 1٤۷ . ١١94‏ . . 

4 - مقالة سعد محمد حسن بالثقافة س ١١‏ ع٥٥۰‏ ص ۲۷ - ١م‏ 

ه ‏ مقالة علي أدهم بالرسالة س ١‏ داعم 544 ص ١۔۷‏ 

5 مقالة أشعد حلس بدمفق ۳۸٤-۳۷۵/۲‏ ولاهع ‏ 4145. 

۷ مقالة بالمقتبس 4١ 184 ۰ 5 57/١‏ وفي 4١6/17‏ أحال 
إلى مجلة المجمع العلمي العربي 741/56 وهو المجلد الذي نشر فيه 
المنجد كاب الأمهات . 


٠ الأعلام‎ _ ۴ 

الطبعة الثالئة . 

4/۵ نسب إليه الناسخ والمنسوخ ولين له . 

وافتبس ومضة من تاريخ ابن قاضي شهة . 

رفي ١43/٠١٠١‏ استدرك ذكر بعض مؤلفاته ولا جديد في ذلك . 

روفي ١45/1١‏ استدراك لبعض مؤلفاته ولا جديد في ذلك إلا أن 
من مراتب العلوم لسحتة في المجموعة ۰۹4 أوقاف فی تحزانة الرباط : 

و * # 


اقح اجرينَة االمقية: اتر بالسعودية عدد 1358 فى 


(9) عند الرركل راه : 2/9" وآ : 
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٩‏ ص ۷ تقريظ [الألوان الذي طبعه النادي الأدبي 
بالرياض 


۹ - جريدة الدعرة تصدمردية عدد 5.01 في ٠۴۹١/۹/۷‏ 
ه ص ه مقالة لأبي عبد الرحميقيل في الدفاع عن المنهج العقلي 
عند ابن حزم: والرد على من إنه يلغي أحكام العقل . 
0 2 
١707٠‏ - جريدة الدعوة عدا في ۱۳۹۳/۳/۲۰ هار9ؤ؟ لي 
الام وف فى 24 E‏ 55747101 اف 
مفالات لأبي عبد الرحمجقيل بعنوان ابن حزم في قرطبة . 
* + 
۸ -_ جريدة الدعرة عدا في ۱۳۹۳/۲/۲۰ ها و٤٠٤‏ في 
#ثره/؛؟ة"١ 4y fey‏ . 
مقالات بعنوان الانتصارئلى بالآثار لأبي عبد الرحمن بن 
8 3 
4 جريدة الرياض ردية في ۹۴۹۱/۰/۲۱ ه. 
الأصل . 
# 
4 _ حریدة الدعرة عد فى ۱۳۹١/٦/۲۷‏ ہہ وهاه فى 
۱۱ هھ مقالتان لأ الرحمن عن نقول العروس . 


0١‏ - مجلة المنهل تصسعودية م ۲۷ ج ع روج 5 وج م 
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عام مقالات سادجة جدا عن قيمة آثار ابن حزم لابي عبد الرحمن 
3 سد 
3 2« # 
bT‏ المنهل مم ٣۸‏ ج ١‏ عام ۷ غلب . 
مقالة ساذجة جدا لأبى عبد الرحمن عن أصول ابن حزم بعنوان 
# 3# # 
1١4‏ جريدة الندوة - تصدر بالسعودية في ۷ ها 
و۸ ۳۹۰/۲ ه محاضرة لابي عبد الرحمن بعئوان فلسفة الحب عند 
ابن حرم 
¥ نا ¥ 
٤4‏ - جريدة البلاد تصدر بالسعودية عدد 15244 في 
۷ ها. مقالة لأبي عبد الرحمن عن طرق الحمامة . 


# * * 


. مجلة المجمع العلمي بدمشق‎ . ٠ 


م ۴۶ ص ١‏ . 6 سه ۱)04 
مشر بها الدكتور المنحد رسالة ابن حزم فى أمهات الخلفاء . 
د * ¥ 


. معجم المخطرطات المطزعة‎ _ ١ 


ط دار الكتاب الجديد ببيروت . 
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. ١95١ 1984 ذكر ما طبع لابن حزم فيما بين‎ ١9١-01١ 
.(958 _ ة"١ وفي ۲۰/۲ ذكر عا طبع له فيما بين‎ 
, ۱۹۷۰ 1١9553 ذكر ما طبع له فيما بين‎ ١4/7 وقي‎ 
. ۱۹۷١ 1١91الا رقي ۱۹/۳ دکر ما نشر له فيما بين‎ 


# ¥ * 


۷ _ المستشرقون . 


ط دار المعارف عام ١458‏ . 


في 4/١‏ نسب المقتبس في تاريخ الأندلس لابن حزم وإتما هو 


لابي حيان . 

وفي ص ۲۷۳ ذكر اعمال ليون بيرشة 1848 ١588‏ م) عن 
أبن حزم . 

وفي ١‏ - ۲۸۱ ذكر اثار ليفي بروفنسال ( ۱۸۹٤‏ ۔ ۱۹۵٩‏ م ) 
عن این کر 

وص 745 ذكر آئثر فرانشیکو جابر بيلي ( ۱۹۰4 - م ) عن ابن 
حزم . 

وفي ٥٩٩/۲‏ - 245 ذكر أثار امین بلائيرس ( ۱۸۷۱ ۱۹٤٤‏ ) 
من الجن مسوم 

رفي ص 50 ذكر أثري سيكودي لوثبنا 1901 ١١‏ )عن 
ابن حرم . ْ 

وفي ص 5١١‏ ذكر أثار امبليوجارئيا جوميث (19:6- ( 
عن ابن حزم . 


وفي ص 547 ذكر مخطرطة طوق الحمامة بليدن . 
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وني ص ۲۲۸ ذكر طبعة زايبولد 1885 ١١7١‏ م) لنقط 
العررس . 

وني ص ۷۳١‏ ذكر اثر فيادمان ۱۸٩۲‏ - 1478 ) عن ابن حزم . 

رفي ص ۸۰۳ ذكر أثر اوتوشبياس ( 018١‏ مع عن اين حزم 

و۰/۳ ذكر أثر جولد تسيهر ( 1971-188٠‏ ) عن أبن حزم , 

وفي ص 447 ذكر ترجمة ايفان كوزمين ۱۸۹۳ - ۱4۲۲ ) لطوق 


الحمامة . 

وفي ص ”447 ذكر نشر بتروفا ( ۱۸۷۲ 1578 م ) لطوق 
الحمامة . 

وفي ص 158 ذكر ترجمة سالة -1١894(‏ ) لطوق 
الحمامة . 


وفي ص 948 ذكر أثر فربيد لاندر عن ابن حرم . 

وفي ص ٠١١8 1١15‏ ذكر أثري کل عن ابن حزم . 
#* 38 0 

۸ _ روضات الجنات , 

) ۱۳١۴۳ ۱۲۲٤ ( للخوارنساني الأمبهاني‎ 

في 6 أنه رقع 4 حزم وابن الجوزي أوهام وتصحيفات 

معروفة عند أهلها . 

بن 4 

6 مجلة العرب ۳ س ۳ عام ۱۳۸۸ ض /7اا- 743 . 

و ج م س ” عام ۹ ها ض ۷1۳ Y۳‏ . 


مقالتان لأبي عبد الرحمن بن عقيل فيهما الاستدلال على صحة 
نسبة طرق الحمامة لابن حزم . ٠‏ 
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وفيهما إشارة إلى الاختلاف في تأريخ تأليف طرق الحمامة , 
وقيهما إفادات عن بعض مؤلفات ابن حزم . 
ولي فيهما أوهام استدركتها في هذه الأسفار . 
a @ 0‏ 
٠‏ _ ملاحظة للأستاذ محمد سعيد حسن كمال . 
مجلة العرب س ” ج ”5 شهر ذي الحجة سنة 1788 ها ص 
٥۷۳ . ۲‏ تیان مكان نص يوجد في المحلى ولم أبين مكانه » إلا أن 
ما ذكره الشيخ محمد سعيد لبس هر مقصردي وتفصيل ذلك في دراسة 
لي عن طوق الحمامة . 
٠‏ - 3 
۹ ۔ جريدة البلاد عدد 41 في ۸1/۷/١‏ ه. 
مقالة لآبي عبد الرحمن حول عزو الناسخ والملسوخ لابن حرم . 
0 0 4 
۲ - جريدة الاد عدد ۲٣۲۱‏ في ١819/5/18‏ ها. 
مقالة للشيخ أبي تراب الظاهري ذكر فيها أنه اطلع على نسخة 
خطية من مناظرة ابن حزم للباجي قي الهند . 
3 0 4 
۳ ۔ تاریخ الأدب العربي وذيل التاريخ . 
لبروكلمان (6548م1ا  ١545‏ م).' 
ترجم لي هذا النص من الألمانية الأستاذ عبد الحليم طهيرب . 
قال عنه أبو محمد أحمد بن علي ١‏ وإنما هو علي بن أحمد . 
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وقال ولد سنة ۴۸۴۳ ه ولعله اعتمد على وهم ياقوت أو تحريف 
النساخ فيما نقله ياقوت عن أخبار الحكماء لصاعد . 
يرىق أن طوق الحمامة أول مؤ لهاته التلرية 03 وأنه آله حوالي 4۸ 


قال عن ابن حزم : 

( انضم بادىء الأمر إلى الشافميين الذين كان حاكى قرطبة يرعاهم 
وعلى طريقتهم كتب أول كتاب كبير له في الفقه وهو كتاب المحلي . ) 

قال أبو عيد الرحمن : المحلى من أواخر مؤ لفاته زهو في امفقه 
المقارن يبي أحكامه على ظاهريته , 

وذكر أن ابن حزم بدأ تأليف الفصل في 518 ه وبهذا التاريخ 

تحول للظاهرية . 

أحال بروكلمان إلى مصادر حديثة سأحاول اتتناءها إن شاء الله . 

ذكر من كتب ابن حزم أسواق العرب . وإنما هو فصل من جمهرة 
الأثياب لم يطبع معها استدركه الشيخ محمد الجاسر ونشرته في الجزء 
الثاني من الذخخيرة . 

وكتاب الأصول والفروع أضاف إليه ( من أقوال الأئمة ) معتمدا 

وسمى قصيدة ابن حزم في الرد على تققور قصيدة جدلية . 

وذكر أن خيران أطاح بالخليفة سليمان عام 4:7 ه وسجن ابن 
رم 
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قال أبو عبد الرحمن : هذا خبر غريب جداً فالمعروف ان خيران 

استولى على المرية بعد فتئة قرطبة وبقي .بها إلى أن مات عام 414 هم 
3 3 3 

: تاريخ الشعوب الاسلامية‎ ١4# 

لکارل بروكلمان (حكةما- 1۹97 م( 

الطبعة الرابعة سنة ١4586‏ ط دار العلم للملابين ببيروت . 

تعريب نبيه فارس وزميله . 

NTN 


نيه ومضه ۾ عن طري الحمامة > والتسليم أن ده الأعلى اسباني 
من أصل قرطي أو كلتي إيبيري . 
ووهم في زعمه بأن ابن حزم شب في إقطاع أسرته في منت 
والواقع انه سكنها في اخر حياته . 
وذكر أنه شانعي في عهد عد الرحمن الثالث . 
* # * 
٠‏ _ مجلة الكاتب المصري . 
عدد ٩‏ م ۲ فبراير ۱۹٤٦‏ 8 
مقالة للدکتور عله سین بعنوان في الحب مقارنة بین بين ابن حرم 
وستندال نشرها الدكتور بكتابه ألوان : 
* * #اء 
5 هقدمة لتصب الراية للزيلعى . 
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0١‏ و۲۲ جازف بالهجوم على داود وابن حزم والشيخ أحمد 
شاكر . 
وص ۲۲ طرفة عن ابن جابر الظاهري . 
*# # # 
۷ _ دول الطوائف . 
لمحمد عبدالله عان . 
سن 2417 495 : 
ط م التأليف والترجمة والنشر عام ٠۴۸١‏ الطبعة الأولى , 
عرف بابن حزم بأسلوب إنشاتي ولا جديد فيه . 
# " # 
۸ - تاريخ الفكر العربي إلى أيام ابن خلدون . 
للأستاذ عمر فروخ . 
ط دار العلم للملايين بيروت عام ٠۱۳۹۲‏ ها. 
ص ۷ أشار إلى معالجة ابن حزم لنظرية المعرفة قبل ( كانت ) . 
و ص ۲١‏ ذكر أن ابن حرم رائد الأندلسيين في علم الكلام . 
و ص 544 5١5‏ مقالة تفيد في دراسة فكر ابن حزم لا سيما 
نظرية المعرفة وقد سبق له أن نشر هذه المقالة بمجلة المجمم العلمي 
الحربي بدمشق . 
3 ¥ 0 
۹ _ بجلة العلوم السنة الأولى العدد الأول عام ١925‏ م . 
مقالة للدكترر عمر فروخ عن نظرية المكان والزمان عند ابن حرم . 


10 
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5 قصة الأدب في الأندلس‎ - ٠١ 
757 ۷ للدكتور محمد عبد المنعم خحفاجي ط بيروث عام‎ 
ومضات عن أدب أبى محمد لا‎ ١11-1551 في ض ۲۰۴۳ و ص‎ 
. جديد فيها‎ 
* » * 
. مجلة العربي‎ 0 ۱١ 
. م ص ١م. الم‎ ١554 س‎ ٦1۸ عدد‎ 
. مقالة للأستاذ محمد عد الله عنان عن ابن حزم و زا‎ 
3# 3 8 
. ۔ التجدید في الأدب الأتدلسي‎ ۲ 
: لكوي باقر سساكة‎ 
الطبعة الأولى ط 1 الايمان  بغداد عام 14۷۱ م‎ 
. ص ۲۷ يظن أن أول نازح إلى الأندلس خلف جد ابن حزم‎ 
. فال أبو عبد الرحمن : إنما هر أرل نازاج من أجدذاده‎ 
وص ۷ 312 لقن أن کرم لد اف الاريك اين اللفرضى :تر‎ 
وهذ! الموضع أستعر اض ٿٿيءَ هن شعر أبن حرم ولعلامات الحب‎ 
. في طوق الحمامة ولا جديد فى ذلك‎ 
الجزء الأول من السفر الرابع ويليه المجزء الثاني بحول أله رقوته‎ 3 
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